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«SUSHERIDASNOSHAN CURADO»

Misterio de Dios y sufrimiento humano:
de la pregunta por el mal alateologia del dolor de Dios



PROLOGO

O0Sus her i daprecioso Stulohpara un estudi@ atadémico sobre la
esperanza que subyace en los seguidores del Siervo respecto al sentido del sufrimientc
humano, del mal en el mundo y debiddé Dios.

¢ Por qué sufren los inocentes? ¢ Tiene algun sentido el dolor? ¢ Dénde esta Dios
cuando el mal nos acecha? ¢Se queda callado? Si es bueno y nos ama, ¢por qué r
interviene...?

Si existe algo que nos es comun a todos los humanos de cualqulatigplhca
cultura, raza y religion, son esas preguntas constantes ante el sufrimiento, realidad que
nos desestabiliza obligandonos a tomar postura ante €l. Frente a la experiencia de la
tribulacion unos guedan estancados estéraos interrogar@®s retrocedem su
relacion con Dios... Otros maduran en su fe al pasar por la misma prueba de la cruz,
llegando a hablar no ya de oidas sino por lo que han vivido y experimentado.

Temor, perplejidad, confusién, angustia, ansiedad, depresion, &batimien
resignacion o rebeldia... las reacciones pueden ser multiples, pero hay una raiz comun
de queja y lamento ante aquello que nos resulta de entrada siempre incomprensible vy,
cuanto menos, desconcertante.

Todo el A.T. da testimonio de como la fe dellbree6, en cada situacion de
aprieto, una salida hacia la anchura, y en cada momento de crisis, unas pistas de
sentido. Sus paginas nos ofrecen lo que podriamos llamartun n e r aqueie® | N i
guia y apoyo para el que intenta encajar, destiedaaphumana, el misterio del mal y
del dolor.

Hasta llegar a Jesus, ese itinerario no es definitivo ni absoluto, y lo que nos
ofrece es el resultado de muchos tanteos e intentos de respuesta, de muchos esfuerzos
de reflexion para encajar el escandakufitehiento. Cada explicacion va revelandose
como insuficiente: si el dolor es la retribucién merecida por el impio, ¢ por qué a éstos
les va bien?; si es una consecuencia de la infidelidad a la alianza, ¢por qué alcanz
también a los justos?; si es uma paedicinal que Dios envia como castigo por el
pecado de los dirigentes del pueblo, ¢por qué sufren mas directamente sus efectos el
huérfano, la viuda, el pobre y el extranjero?

El anuncio exultante de la Resurreccion de Jesus como victoria defirativa sob
el mal, sobre el pecado y sobre la muerte es el final de un largo camino de intuiciones y
de busquedas, de experiend@m®scuides un Dios que esta a favor de su pueblo, no
como éste lo hubiera esperado, sino a través de caminos extrafos, e urevés d
accion misteriosa frente a la que no cabe sino confiar, vivir y esperar. Asi, la revelacion
neotestamentaria ofrece la luz del kerigma como clave interpretativa al respecto para
todo creyente.

La teologia, a lo largo de los siglos, también hdotedtaneludible tema del
sufrimiento, como no podia ser menos, ofreciéendonos un amplio abanico de
posiciones no siempre convergentes...



Tanto la Tradicibn como el progresivo desarrollo del Magisterio, han ido
expresando el sentir de la Iglesia eneaitonfpor encajar, desde la fragilidad de la
condicion humana y la asistencia del Espiritu, el misterio del mal y del dolor.

José Ignacio Serquera Calabuig, joven escolapio valenciano, se ha sumergido en
un minucioso estudio sobre el sufrimiento humaadua de la fe cristiana, desde la
revelacién biblica, la teologia en la tradicidn y el magisterio mas reciente de la Iglesia,
centrado éste ultimo intencionadamente en la persona del venerado Papa Juan Pablo
II, el GrandeY nos ofrece en la preseheroria de Bachiller en Tealgiapretada
sintesis de su investigacion, valorada de modo excelente por quienes han tenido que
juzgar su rigor académico y calificar su calidad expositiva.

A lo largo de diez condensados capitulos José Ignacio vaddsgehsentido
del sufrimiento humano a la luz del Misterio de Dios. La rigueza de autores
consultados y la amplitud bibliografica que nos ofrece avalan el esfuerzo de sintesis que
ha hecho nuestro hermano para incentivar en sus lectores el desegulet@asda
necesaria busqueda de la Verdad en un tema siempre abierto y tal vez nunca zanjado
definitivamente.

Estoy seguro de que la lectura de este trabajo puede ser paracamchos
lampara que brilla en la oscuridad, hasta que despuoeecehdimayesl nuestros corazones
(2 Pe 1, 19).

Rafael Belda Serra, sch. p.

Comuni dad Escol api a
Valencia 18. X. 05
Festividad de San Lucas, Evangelista.



El tema del sufrimiento [...] es un tema universal que acompa
al hombeelo largo y ancho de la geografia. En cierto sentido coexiste
él en el mundo y por ello hay que volver sobre €| constantemente

JUAN PABLO I

Nadie se sustrae a la pregunta de por qué existe el mal.
ninguna respuesta podra aqui en laatieodoactars enigmas. Solo
comprenderemos del todo cuando veamos &.Dios cara a cara

CHRISTOPHSCHONBORN

El dolor del mundo hace mas dificil que ninguna otra cosa
acceso a Dios, que acaso sea justo (0 hasta amoroso) para si misn
gue no es capmhacerlo creible en la tierra mediante su intervencio
¢, Qué puede hacer el hombre en esta oscuridad? El dolor grita derr
como para no oirlo o introducirlo en un sistema de armonia césmica
a l modo de una O0s oanpbaradabellezades ar i
la imagén

HANSURSVON BALTHASAR

¢@mo iba a padecer Dios y como debia morir y cOmo poc
asociar su destino, con palabras de asentimiento, a un hombre? £
bien, la cabeza llena de sangre y de heridas del Crigto crucificado
respuesta a esta pregunta. En €l se verificd esta realidad inimagina
hombre es digno del sufrimierito de Dios

JOSEPHRATZINGER

Que la Providencia, en nuestros dias, esté despertando
conciencia del misterio del sufrimiento de Diogasagbusite se
gque el Espiritu Santo sabe que este es el remedio necesario para C
pensamiento enfermo del hombre moderno que, en el sufrimient
encontrado la piedra de tropiezo que lo’aleja de Dios

RANIERO CANTALAMESA

! LiaNPaBLOIl, Salvifici dolorifadrid], San Pablo, [1984]¢g@l., n. 2.

2 CHRISTOPIBCHONBORNFUNdamentos de nuestra fe. El «Credo» en el Catecismo de la lg/d€ie\ Catdlica
«Ensayos», n. 143), [Madrid], Ediciones Encuentro, [1999], p. 34.

® HaNSURSVON BaLTHASART eodramaticiladrid, Ediciones Encueft!®95], vol. 4, p. 178.

* DSEPHRATZINGER £/ rostro de Dios. Mediitaciones sobre el ario [i@glcaPedal», n. 145), Salamanca,
Ediciones Sigueme, 1983, p. 81.

® RANIERCCANTALAMESAL @ vida en el sefiorio de CNstencia, Edicep, [1998], p.136.
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INTRODUCCION

Aprendaa buscar la solucion de los problemas humanos bajo la luz de la Revelacion,; a
aplicar las verdades eternas a la mudable condicion de las cosas humanas, y a comunicarle
de un modo apropiado a los hombres de su tiempo.

(Concilio Vaticano @yptatam tota/n.16)

Si Dios Padre Todopoderoso, Creador del mundo ordenado y bueno, tiene cuidado de
todas sus criaturas, ¢por qué existe el mal? A esta pregunta tan apremiante como inevitable
tan dolorosa como misteriosa no se puede dar una respuesta sijuple.de keofe
cristiana constituye la respuesta a esta pregunta.: la bondad de la creacion, el drama del
pecado, el amor paciente de Dios que sale al encuentro del hombre con sus Alianzas, con
la Encarnacion redentora de su Hjjo, con el don del Bsplatoprgregacion de la
lglesia, con la fuerza de los sacramentos, con la llamada a una vida bienaventurada que /a:
criaturas son invitadas a aceptar libremente, pero a la cual, también libremente, por un
misterio terrible, pueden negarse o redbatay. un rasgo del mensaje cristiano que no
sea en parte una respuesta a la cuestiéon del mal.

(Catecismo de la Iglesia CatoliGR9)

Sus heridas nos han ctoadestas palabras del profeta Isaias, que en el Nuevo
Testamento se aplican a Jesucribtts (63, 5; 1P 2, 24), concluia el Papa Juan Pablo
II, de feliz memoria, el que fue su ultimo liemoria e identidad torno a la
cuestion del nfalCon esas mismas palabras, abriendo el titulo del presente trabajo,
guiero indtar ya el enfoque preferentemente soterioldgico que adoptamos. El mismo
Juan Pablo Il afirmaba gléos mismo ha venido para salvarnos, para salvar al hombre
mal. Son multiples los caminos de profundizacion en el misterio de la salvacion
cristiana. Maos a acercarnos a uno de ellos al que se ha mostrado especialmente
atenta la teologia contemporanea, y en relacion, precisamente, con el problema del mal
y el sufrimiento: el misterio del «dolor de Dios». (A nivel terminologico, los autores no
suelen digtguir entre dolor y sufrimiento, tanto en lo que respecta a la experiencia
humana, como en lo que atafie al misterio de Dios, por lo que utilizaré también
indistintamente ambos términos).

Esta exposicion, oscila, pues, entre dos centros de atencioeridacxel
mal y del sufrimiento humano, y el misterio (salvifico) del dolor de Dios. De manera
conjunta consideraremos y atenderemos al mal y al sufrimiento, pues, aun siendo
realidades distintas, no son distantes, un estrecho vinculo las une. ,Gruetkcto
decirse que en el hombre aparece el sufrirdeatmlo experimenta cualduidsimal
pues, vamos a fijarnos en el misterio del mal, en la medida en que se traduce en
sufrimiento para el hombre y se convierte en pregunta sobre el MisteriqstbRos
su Paternidad, omnipotencia, providencia, su obra creadora, como y por qué emerge la
existencia del mal, cdmo puede ser saladopgniendo un reto para la felicidad del
ser humand. Como posibilidad de salvacion frente a ello, aflora (agozsinde

¢ Cf.LaNPaBLOll, Memoria e identidad. Conversaciones al filo de dos[héenmidl La esfera de los libros,
[2005], p. 208.

" Ibidem, p. 33.

8 LiaNPaBLOIll, Salvifici doloriMadrid], San Pablo, [#9862 ed., n. 7.

® Cf. ibidem, nn. 7, 9, 2&atecismo de la Iglesia Candlia@9.

1© Carn EAN DANIELOY La teologia del mal frente al atefsm@uLIo GIRARDI SDB (dir.), £/ ateismo
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consenso unanime en el panorama teoldgico) de una manera particular, en la reflexiéon
contemporanea, el discurso sobre el dolor de Dios. Vamos a acercarnos, pues, a tal
misterio, en su vertiente soterioldgica, mas que a la explicacion teadadiwaasio

ultimo el pluralismo teoldgico es muy grande (con mas propiedad, habria que hablar
A en plurdh de las teologias del dolor de Dios), y puede decirse que constituye una
cuestion abierta.

Al abordar el tema, hemos optado por un enfoque prefeesm¢ehistérico
(mas que sistematico), conscientes de estar insertos en la milenaria cadena de la
Tradicién cristiana que nos preéedPor otra parte, ya so6lo a nivel humano,
desconocer la historia supone sustraerse a la herencia de sus logros,ue la vez g
exponerse a repetir, sin saberlo, sus mismos errores.

Al tratarse de un trabajo de sintesis conclusivo del ciclo institucional, me ha
parecido oportuna la division y estructuracion tematica del trabajo en tres partes, que
pueden responder y reflegr,cierta medida, el dinamismo de la reflexidn teoldgica en
sus diversos tratados, estudiados durante estos afios. En efecto, heredera de una
Revelacion escrita (parte I: introduccion a la Revelacion biblica) y de una Tradicion
eclesial precedente (partenltos de la Tradicion a lo largo de la historia), la reflexion
teoldgica busca abrir y recorrer nuevos caminos de profundizacion comprensiva del
misterio cristiano, discerniendo la validez de sus conquistas bajo la guia del Magisterio
(parte IlI: aproxiracion a la Teologia y el Magisterio contemporaneos). Cada una de
las partes se compone, a su vez, de diversos capitulos. (La parte ultima precisaria un
mayor desarrollo, tanto en lo que corresponde a la Teologia como al Magisterio;
también diversos aspextie la parte de la Tradicion exigirian una mayor atencion. No
he querido, sin embargo, restar extension a la parte primera, motivado por la
afirmacion del Concilio Vaticano Il sobre la relevancia de la Sagrada Esediéha,
ser como el alma da tediéfia

He intentado sintetizar y transmitir cuidadosamente, con fidelidad vy
transparencia, lo que los diversos autores expresan al respecto. El trabajo de sintesis he
sido arduo, exigiendo una amplia busqueda en muy diversas publicaciones, dada la
inexistencia de un tratado teologico sobre el mal, en cuanto tal. Las citas textuales seran
abundantes, dejando hablar a los mismos estudiosos sobre el tema.

Agradezco la formacion teoldgica recibida en la Facultad durante estos afos, asi
como la posibilad de concluir los estudios con este trabajo personal. Agradezco, de
una manera particular, al profesor P. Martin Getabsensibilidad hacia este tema y
Su apoyo Y orientacion, desde el principio, en la elaboracion del presente trabajo

iGracias!

Valencia, 1 de Septiembre de 2005

contemporangddadrid, EdicioseCristiandad, [1973], vol. IV, p. 312.

" Este enfoque histérico, es una de las posibilidades que la Facultad ofrece para la elaboracién de una memoria
bachiller.

12 ConciLIoVATICANOII, DecretoOptatam Totius,. 16, enDocumentos completos del VatibiafBilbao,
Ediciones Mensajero, 1996], 182 ed., p. 308.
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SIGLAS Y ABREVIATURAS

A DecretoApostolicam actuositatem
A DecretoAd gentes divinitus
A Antiguo Testamento
G Biblioteca de Autores Cristianos
A Confer («comparese», «véase»)
T Catecismo de la Iglesia Catdlica
B Coleccion
AC Diccionario abreviado de teologia
Cf El Magisterio de ledigl
Director/es
C Diccionario patristico y de la al
1gC cristiana
C Diccionario de San Juan de la Cru
ol. Diccionario de Teologia Biblica
D Diccionario teoldgico del Nuevo Ti
AT Constitucion dogmatidei Verbum
D Diccionario Yetticano II
H Edicion
D Constitucion pastor@audium et sp
ir/s. ldem
D Constitucion dogmaticaimen genti
PAC DeclaraciémNostra aetate
D Nuevo Diccionario de Teologia Bil
SJC Numero/s
D Nuevo Testamento
B Obra citada
D Pagina/s
TNT SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma ¢
D Teologia
\% Tomo
D Volumen/volimenes
Vil - Vocabulario de Teologia Biblica
d.
G
S
I
D.
L
G
N

" Tomaremos los textos del Concilio Vaticano Il de laRalicitientos completos del Vaticafillsao,
Ediciones Mensajero, 1996], 182 ed..

" Tomaremos los textos del Catecismo dedka: &ditecismo de /a lglesia CatBkcmiacion de Editores del
Catecismo, [Getafe, 1992, 22 ed.].

™ Edicion deleiINRICHDENZINGER PETEFHUNERMANNBarcelona], Herder, [1999].
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NOTA.- Utilizaremos las abreviaturas biblicasBiblia de Jerus@itreva edicién revisada y
aumentada, Bilbao, Desclée de Brouwer, [1998]; de esta edicion tomaremos tambéehilbbisdext
mientras no se indique lo contrario).

Con el fin de facilitar la identificacién de las citas textuales, éstas apareceran siempre en
formato de letra cursiva (entrecomilladas, ademas, en las notas a pie de pagina, donde el tamafio de
letra menbpuede dificultar mas la diferenciacion). La cursiva tipografica, pues, nunca respondera a un
subrayado personal, sino a la reproduccién literal de un texto.
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PRIMERA PARTE

INTRODUCCION A LA REVELACION BiBLICA

La Sagrada Escritura es un gran librelsifréniernto
(Juan Pablg 11

Capitulo 1.- Higtoria del sufrimento e higtoria de lasavecién en €
Antiguo Tegtamento

Un analisis exegétitaplogico de todos los textos veterotestamentarios
relacionados con la cuestion del makl sufrimiento, requeriria un estudio
monografico sobre el tema, mas alla de los limites y pretensiones de esta sintesis de
bachiller. De entrada, el mero estudio filolégegético de los términos implicados,
se presenta necesariamente amplio, daldeaiiddad y numerosa cantidad de vocablos
utilizado#.

En consecuencia, nos limitaremos a presentar, a continuacion, las conclusiones
y conquistas mas generales e importantes que se extraen de algunos de los estudios
realizados al resp€e€to

1.1. He visto la afliccion de mi pueblo’®. Realismo y sensibilidad hacia el
sufrimiento humano en el Antiguo Testamento

Lo primero que cabe destacar, al buscar en la Sagrada Escritura referencias a la
cuestion del sufrimiento, es la constatacion del gran realismsibyidseh que
presenta el pensamiento biblico sobre el tema. Ello hace que esufemvientz|
vocabulario biblico de Lé@ufour se afirme que:

La Biblia toma en serio el sufrimiento; no lo minimiza, lo compadece profuedaméhterymal
que no debiera hdbdta Biblia es] profundamente sensible al sifimiento

En efecto, el Antiguo Testamento, en concreto, recoge multitud de personajes
gue pasan por el sufrimiento a través de las mas variadas situaciones, personas que
experimentan el mal y sus consecuencias en diversas circunStadiasiento del
hombre era un problema capital en la religiosRtlaiksiden Ifvakelrgo de los libros
veterotestamentarios van apareciendo narraciones de historias de persotess sufri
(la mayoria de las veces, en la linea de una mentalidad concreta e historica como es |
semita) y también discursos o reflexiones de tipo mas generalista (de modo

13 LANPaBLOII, Salvifici dolorigMadrid], San Bla, [1984], 62 ed., n. 6.

* Pueden consultarse al respect@HiLLESMalg en DTNT, vol. Ill, pp. 223; B.GARTNERSU/Timient@n
ibidem, vol. IV, pp. 2388; LLESDE VAULX, Bien y magn VTB, pl28; JSCHARBERTSUrimient@n DTBT, p. 995.

5 A lo largo de la exposicion iremos indicando las publicaciones consultadas.

®EX 3, 7.

7 MaARIELEONRAMLOT O. P.8 ACQUESSUILLET S. |.,Sufrimienten VTB, p. 873.

'8 Ibidem.

1 EDWARDSCHILLEBEECKKTISIO y los cristianos. Gracia y Libefdeddrig, Ediciones Cristiandad, [1982], p.
658.
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paradigmatico en algunos libros sapienciales). En cierta medida, la historiaodel Antigu
Testamento es la historia del sufrimiento del hombre (ya desde los origenes, en que
aparece la alteracion de las relaciones entre Dios y el hombre, considerada como fuente
de todo mal, dolor y desgra€ip)de la salvacién de Dios.

Tal es la presencia ¢h experiencia del sufrimiento humano en la literatura
biblica, que incluso llegé a dar lugar a la creacion de un género literario propio, en
torno alLos gritos del sufriffjaiie atraviesan la Sagrada Escritura:

Lutos, derrotas y calamidades haeeseqeleve en la Escritura un inmenso concierto de gritos y de
quejas. Es tan frecuente el gemido en ella que dio origen a un género literario propio, la lamentacion. Lea
mas de las veces estos gritos se elevan a Dios. Cierto, el pueblo grita g allfraor pan (Gép
41,55), y los profetas gritan contra los tiranos. Pero los esclavos de Egipto gritan a Dios (Ex 2,23s), os
hijos de Israel gritan a Yahveh (14,10; Jue 3,9) y los salmos estan llenos de estos gritos de afliccion. Es
letaniadelur i mi ent o se prol onga hasta el ogran c¢/l amo
577
Y es que el realismo antropolégico y existencial caracteriza los textos

veterotestamentariosglyhombre del A.T. no oculta su dolor, sino e $eelta ren
llanto y quejas apasighadas

1.2. Algunas claves para unalecturay comprension adecuadas
1.2.1. Inexistencia de una Unica doctrina explicativa-comprensiva

La literatura teologieexegética apunta a la no existencia, en el Amadeoria
constante sobre & Walo largo de los distintos textos veterotestamentarios, van
apareciendo muy diversas maneras de afrontar la cuestion: la doctrina de la retribucion,
la consideracion del sufrimiento como valor pedagdgico y educativo, la actitud
resignada préoxima al fatalismo, la renuncia a cualquier representacion racional, el
sufrimiento vicario y expiatorio, junto a su valor intercesor y redentor, la consideracion
del mismo como solidaridad...

La consciencia de esta pluralidad conduce a langaugepreserva de la
precipitacion en una valoracidon excesiva, que considerara como absolutos o
totalizantes, ciertos planteamientos particulares, o pedagogicamente provisionales, en el
conjunto de la historia de la revelacion y la saRracion

2 Cf. J.SCHARBERTSufrimientoen DTB, p. 998MARIELEON RaMLOT O. P.8 ACQUESGUILLET S. I.,
Sufrimienten VTB, p. 874A. BONORA Mal/Doloren NDTB, p. 1092.

# MARIELEONRAMLOT O. P.8 MCQUESSUILLET S. I.,Sufrimient@n VTB, p. 873.

2 |bidem.

% ). ScHARBERTSUfrimienteen DTB, p. 996. Asi, por ejemplo, Gede6n muestra su dificultad en conciliar la
cercania y presencia de Dios con las experiencias negativas que vive, y asi expresa sus interrogantemdante el enviado de
¢cEl cngel de Yahv® se | e apareci - y [ e dijo: oYahv® c
Yahvé esta con nosotros, ;por qué nos ocurre todo esto? ¢Donde estan todos esos prodigios que nos cuentan nues
padres cuandaan. ¢ No nos hizo subir Yahvé de Egipto? Pero ahora Yahvé nos ha(ab&ndabayos»

2 E.AcHILLESMalo,en DTNTVyol. Ill, p. 23. Cf. también BoNoRA Mal/Doloren NDTB, p. 110IMARIE
LEONRAMLOT O. P.0 ACQUESSUILLET S. |.,Sufrimienten VTB, pp. 87875.

5 «Para acercarse a la revelacion cristiana, contenida en la Biblia, es necesario tener en cuenta desde el princ
su original modo de ser. La Biblia no es un libr@same éstamos acostumbrados a manejar. En todo libro hay una
Vvision unitaria; un mismo y sistematizado modo de enfocar el tema. Lo que piensa al principio no es distinto de lo que a
al final. La Biblia no es asi. Al principio ve las cosas de yriespargs;ade otra, y al final, da la ultima y definitiva
palabra. No es un libro tedrico y abstracto, sino una descripcion gradual de la vida y ddNpeosahventp»

Ante el sufrimiento, ;qué? ;Nos desesperamos o tomam@cdh ¢Berfes Didlogo», n. 9), Valencia, Facultad de
Teologia San Vicente Ferrer, 1997, p. 12).
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Seria puesncurrir en un reduccionismo equivocado, tomar aisladamente
alguno de los distintos modos que el AT exhibe de afrontar el mal y el sufrimiento, y
elevarlo a la categoria de ley general, silenciando las demas posibilidades.

Asimismo, es erréneo consideramo definitivos, ciertos planteamientos que
en el texto biblico se insertan en un estadio concreto de la revelacion, y que estan
llamados a ser superados posteriormente por la misma revelaciéi/bsidicaore
progresiVie . A este caracter de progresiglidalude la Pontificia Comisién Biblica
Y2al comentar lagelecturasterpretativas que se dan dentro del mismo texto
biblicd@?2 en relacion, precisamente, con uno de los temas que nos ocupan, la
doctrina de la retribucion:

La afirmacion fundamental pestiaia retributiva de Dios, que recompensa a los buenos y castiga a los
malvado$\1, 1-6; 112, +:10,1.v26, 333; elc.), choca con la experiencia inmediata, que frecuentemente

no corresponde a aquélla. La Escritura expresa entonces con vigode/ydespootesil 44. Job
10, 1-7; 13, 328, 2324) y profundiza progresivamente el mBY8iaplob38-42;|s 53; Sb 3-57%,

1.2.2. Laaribucion causd aDiosdd md

La autoria atribuida a Dios del mal y el sufrimiento, que en tantas ocasiones
encontramos en los textos del Antiguo Testamento, constituye, ciertamaénte

como lo califica el vocabulario de L8arourz un atrevido prinéipgue conviene
iluminar.

Es preciso tener en cuenta que, este esquemafeatgsando concibe Israel
exclusivamente para la realidad del mal, sino que constituye aqui tan sélo una
aplicacion mas de un principio generalizath reentalidad religiosa del antigguelsrael,
lo referia todo a Yahvé como cag&d\priobestante, seata de un aspecto delicado,
¢qué decir al respecto?

En primer lugar, para lograr una cabal comprension de estos textos, hay que
atender a la naturaleza y caracter de los escritos biblicos. En concreto, no pueden
soslayarse la®ndicionamientos h&tdeidos mismos, tal y como sefiala la Pontificia

% Un creyente cristiano no puede quedarse anclado en todas las perspectivas veterotestamentarias, valorandc
por igual. La Pontificia Comision Biblicabiagado recientemente que, en el marco de una continuidad fundamental,
entre el Antiguo y el Nuevo Testamento, se dan thsaoietvividay progresen el paso de uno a otro, lo cual
conlleva ciertagupturass.ef. PONTIFICIACOMISIONBBLICA E/ puelp judio y sus Escrituras Sagradas en la Biblig Cristiana
(Col. «kDocumentos», n. 36), Madrid, PPC, [2002], pp2422

¥ «lLos escritos biblicos posteriores se apoyan con frecuencia sobre los escritos anteriores. Aluden a ello:
proponen O rdesdrrellantnuevos aspectas uad sentido, a veces muy diferentes del sentido primitivo, o inclusive
se refieren a ellos explicitamente, sea para profundizar el significado, sea para afirm&{PEVTIBaliXZoNeEON
BiBLICA Lainterpretacion de Biblia en la lgleffaol. «<Documentos», n. 5), Madrid, PPC, [2001], 72 ed-8%). 84

% |bidem, pp. 886.

®ecla tradici-n Jisraelita no abandonar§ jam§s el
desgracia en una ciudad sin que éias ss u (AanBl6,ocf Bxd8,128; Is 7,18)AMARIELEON RaMLOT O. P.3
RACQUESUILLET S. |.,Sufrimienten VTB, p. 873).

% Cf. Biblia de Jerusalén. Nueva edicion revisada y aBileatad®esclée de Brouwe9g],hota a pie de
pagina correspondiente a2 S 24 1, p. 378.

% «La Biblia, en efecto, no se presenta como una revelacion directa de verdades atemporales, sino como .
testimonio escrito de una serie de intervenciones por las cuales Dios se rstogia burarfa. A diferencia de
doctrinas sagradas de otras religiones, el mensaje biblico esta sdlidamente enraizado en la historia. Los escritos biblicc
pueden, por tanto, ser correctamente comprendidos sin un examen de sus condicionarsiemsTRIstérico
CoMISIONBIBLICA 0. €. en notd7, p. 128). El documento continGa afirmandp jues / nvest /i gaci ones O,
siempre i ndispensables a | a ex®geasqicsg.- nCedls@u inor a& sq 5ea
reemplazarias. Para funcionar de modo fecundo, deben aceptar las conclusiones de aquéllas, al menos en sus gra
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Comisién Biblica. Asi, por ejemplo, cuando leemos en Isaias, que es iosvquan
la desgraih Is 45,7; 63;8), es preciso traer a colacion el contexto histérico en el que
se enmarca y nace dieffiamacion, a saber, el exilio de Babilonia. En tal situacion, de

aparente fracaso y derrota de Yahesta que su pueblo ha sido veridigddos
profetas pretenden afianzar en el pueblo la conviccion de que lo que esta sucediendo
no es ajeno a Yahveh, guen@Ilpermanece al margen, ni se le escapa la situacion.
Todo ello lo expresan mediante expresiones linglisticas como las mencionadas:
Cierto que para [|os exiliados de Babilonia, a
(Lam 2,13), era muy gralaléentacion de creer que Yahveh habia sido vencido por uno mas fuerte, sin

embargo, los profetas, para defender al verdadero Dios, no piensan en excusarlo, sino en sostener que
sufrimiento no se | e escapai(ls4,¥of668f60 | a felici

Aunque no podemos ahora analizar cada uno de los textos en que aparecen
fragmentos sobre la autoria divina del mal, podemos, sin embargo, sefialar un principio
general hermenéutico (estrechamente vinculado con lo que acabamueni@e co
respecto al texto de Isaias) para interpretar dichas expresiones. Se trata de no perder
nunca de vista el horizonte fundamental, creyente y soterioldgico, que anima y
envuelve los escritos del AT, en los que se quiere confesar y transmitifdbavienen
el unico Dios verdadero, ante cuyo poder salvifico, por tanto, nada escapa. Tal es la
grandeza del Dios del pueblo de Israel, que hasta aquello que pudiera parecer mas
negativo y contrario a El, es capaz incluso de asumirlo y hacer que siréepara e
Esto mismo es lo que se intenta transmitir con las expresiones que atribuyen a Dios la
causa del mal, y que han de ser interpretadas, pues, desde esta Optica:

No existe en el AT un sufrimiento sin sentido. todo dolor es asumido por Diosigpatralée s
salvacion y valorado misteriosamente para la realizacion de sus proyecto (cf la historia de José). Esta e,
razon por la que el AT atribuye muchas veces directamente a Dios el mal/dolor, a saber: en el sentido a
que ningun mal/dolor escapalaelsalvifico divihio

lineastibidem).

2 MARIELEONRAMLOT O. P.8 ACQUESSUILLET S. |.,Sufrimgntgen VTB, p. 873.

% A. BoNORA Mal/Doloren NDTB, p. 1101. Frente a la sospecha de que «interpretar» la Sagrada Escritura es
manipularla o «falsearla», hay que recordar lo que ha subrayado el Magisterio de la Iglesia, enitldibsabrento ya
La interpretacion de la Biblia en la (giesgaPontificia Comision Biblica), al poner de relieve el caracter indispensable de
la hermenéutica (ciencia de la interpretacion) de cara a una cabal comprension de los«lextasdsiblizdwica
cumple, en la lglesia y anwrldounatarea indispensab@uerer prescindir de ella para comprender la Biblia supondria
una ilusion y manifestaria una falta de respeto por la Escritura inspirada. Pretendiendo reducir los exégetas al pape
traductores (o ignorando que traducir la Biblia es ya hacer obra de exégesis) y rehusando sequirlos mas lejos en sus estt
los fundamentalistas no se dan cuenta de que, por una muy loable preocupacion de completa fidelidad a la Palabra de [
se lazan en realidad por caminos que los alejan del sentido exacto de los textos biblicos, asi como de la plena aceptac
de las consecuencias de la encarnacion. La Palabra eterna se ha encarnado en una época precisa en la historia, en un
soclal y cultal bien determinados. Quien desea comprenderla, debe buscarla humildemente alli donde se ha hech
perceptible, aceptando la ayuda necesaria del saber humano. Para hablar a hombres y mujeres, desde el tiempo del An
Testamento, Dios utilizo todas dsgbfidades del lenguaje humano; pero al mismo tiempo, debio someter su palabra a
todos los condicionamientos de ese lenguaje. El verdadero respeto por la Escritura inspirada exige que se cumplan
esfuerzos necesarios para que se pueda captardiéaosiNe es posible, ciertamente, que cada cristiano haga
personalmente las investigaciones de todo género que permiten comprender mejor los textos biblicos. Esta tarea es con
a los exégetas, responsables, en este sector, del bier{iansSOMISIONBBLICA 0. C. en notd7, p. 127).

Asi pues, cuando, so capa de autenticidad y «fidelidad» al texto biblico, se pretenden soslayar las exigenci
hermenéuticas del mismo, se esta propiciando incurrir just@meetenésmo error que paraddjicamehte se
pretendia evitar: desviarse del sentido y mensaje auténtico de las Escrituras. En relaciéon con ello, acerca de las lect
fundamentalistas, comenta la misma Pontificia Comisién. Bildirara fundamestalparte del principio de que,
siendo la Biblia Palabra de Dios inspirada y exenta de error, debe ser leida e interpretada literalmentesen todos sus det:
Por ointerpretaci -n [iteral o enti endeuyeutoda esfuanzb éa pr et a
comprension de la Biblia que tenga en cuenta su crecimiento historico y de su desarrollo. Se opone, pues, al empleo



MISTERIO DE DIOS - SUFRIMIENTO HUMANO 10

Si tenemos en cuenta gakpficio de interpretar auténticamente la Palabra de Dic
escrita o transmitida, ha sido confiado Unicamente al Magisterdf) taly dente Iglesia
subray6 el Concilio Vaticano Il, es oportunoalsefique, la interpretacion que
hacemos asi de los textos veterotestamentarios sobre la causalidad divina del mal y el
sufrimiento, esta en la linea de lo que afirma hoy el Magisterio. En €latéajseho
de la Iglesia Catélicstiene quBios no €& ninguna manera, ni directa ni indirecta, la cause
del mal ma@paly Juan Pablo Ha afirmado quBios no quiere la enfetthgdaeklos
sufrimientos, como el mal, no viefen de Dios

Y es queen Dios no se da la vida y laehbiney el mal, el siy el no, sino solamente
la vida, el bien3@IAdi lo expresara tantas veces el séinystai lo reflejaran algunos
de los ultimos libros de la revelacién veterotestamentaria. El sabio Ben Sir4 remitira la
cuestion del malla libertad y responsabilidad humana (dejando claro, ademas, que no
hay determinismo por parte de Dios en el ser huneanbD)os no hay dos voluntades, una
para el bien y otra para el mal; Dios no quiere rftas que el bien

No digas. O6Fuej Diak defehoae papque no has de
hizo erraré, porque no tiene necesidad de wun ho

manos de su propio albedrio. Si tu quieres, puedes guardar los mapeandeets; fiel estd en tu
mano. El ha puesto ante ti el fuego y el agua, extiende tu mano a I que quieras

1.2.3. H pecado, causa ultimadel dolor

La afirmacion anterior del libro del Eclesiastico, nos permite acercarnos a lo que
constituye en verdaen el pensamiento biblico, la causa ultima del sufrimiento y el
dolor. Dicho origen radica, no en Dios, sino en la accion equivocada del ser humano,
tal y como aparece ya desde el principio:

El relato de la caida (Gén 3) ilustra plasticamente conmiae! mage derivo de la accion creadora
de Dios, sino que es emanacion de una libertad creada. EI mal/dolor no es simplemente una imperfeccion

meétodo historiaaritico, asi como de todo otro método cientifico para la interpretacion de la Esteiipéadrol de

lectura encuentra cada vez mas adeptos, a finales del siglo XX, en grupos religiosos y sectas, pero también entre
catdlicos. Aunque el fundamentalismo tenga razon de insistir sobre la inspiracion divina de la Biblia, la inerrancia de
Falabra de Dios, y las otras verdades biblicas incluidas en los cinco puntos fundamentales, su modo de presentar e
verdades se enraiza en una ideologia que no es biblica, a pesar de cuanto digan sus representantes [...] El problema de
de esta leata fundamentalista es que, rechazando tener en cuenta el cardcter historico de la revelacion biblica, se vue
Incapaz de aceptar plenamente la verdad de la Encarnacion misma. El fundamentalismo rehtye la relacion estrecha
divino y de lo humano as lelaciones con Dios. Rechaza admitir que la Palabra de Dios inspirada se ha expresado en
lenguaje humano y que ha sido escrita, bajo la inspiracion divina, por autores humanos, cuyas capacidades y posibilid
eran limitadas. Por esto, tiende adfaexrto biblico como si hubiera sido dictado palabra por palabra por el Espiritu, y no
llega a reconocer que la Palabra de Dios ha sido formulada en un lenguaje y en una fraseologia condicionadas por tal o
épocasibidem, pp. 6868; he transcrito tadlo unos fragmentos, el tema es tratado mas ampliamente).

¥ DV 10.

% ClgC311.

% 1aN PasLOll, «Angelus, 13 de febrerenl 6 Os s e r v & 2000; 23. PARra prefumdizar en la misma
linea de estas afirmaciones de Juan Pabliel consultar&WARDSCHILLEBEECKX. C. en not&9, pp. 706712.

37 AN PaBLOII, Sufrimienten PEDROESUS ASANTA (dir.), Diccionario de Teologia y Esalidad de Juan
Pablo /{{Col. «<kDocumentdsdadrid, Edibesa, [1996], p. 1157.

% A. BoNORA Mal/Doloren NDTB, p. 1093.

% «E] salmista se opone con todos los medios expresivos a cualquier tentacion o intento de justificar el mal/dolor
consi dera [ mposi ble acusar a Dios para oexplicaro de
realiza un valiente esfuerzo por desenmascarar el mal/dolor en sus raices, que son la violencia y la mentira. En efectc
recurre a loseahonios o a los malos genios como causa del mal, sino que ve la violencia como fruto humano, que opone
hombre a su propio hermano y a (PioBeNORA Mal/Dolgren NDTB, p. 1098).

“° Ibidem.

41 Sj 15, 1116 (traduccion tomada del dicdioritado en la nota anterior).
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un limite de la creacion, sino que es consecuencia de una opcion libre “del hombre
Como fuente de la gexcia que pesa sobre el mundo hay que sefialar el primer pecado (Gén 3,14

19F°

Es, pues, la alteracion de las relaciones iniciales de armonia entre Dios y el ser
humano, laausa mas profunda d@l ¥Masi como el pecado constituye una realidad
no queida por Dios, el sufrimiento, consecuencia de aquél, es considerado por la
Biblia comaun mal que no debieréHdbdray, en consecuencia, un «dolorismo», en el
pensamiento biblico.

1.2.4. LaBibliano es dolorista, eogialaactividad del médico

Sefia el vocabulario de Lédufour que, en el pensamiento biblicalas las
desgracias son sentidas como males cuya libétaeide sz lapamrdbsabio Ben Sira se
preocupa de corregir la opinién de aquellos judios piadogasliguen considerat
recurso al médico como una falta dé%feyexsivddnli€éa varios versiculos a ponderar la
actividad de aquel gaera y elimina el sufrinrgagéociencia es un don de Dios, y por
tanto ha de buscarse su ayuda:

Honra al mexh por los servicios que presta, que también a él lo cred el Sefior. Del Altisimo viene la

curacion, del rey se reciben las dadivas. Con las medicinas el médico cura y elimina el sufrimiento, con e/

el farmacéutico prepara sus mezclas. Luego re@aiemapaes el Sefior también lo ha creado; que no

se aparte de tu lado, pues lo necesitas, hay momentos en que la solucion esta en sus manos. También e
rezan al Sefior, para que les conceda poder aliviar el dolor, curar la enfermedad?® salvar tu vida

La curacion constituye una de las obras propias de Yahveh (cf. Is 19, 22), quien
da animos a los que (tbrds 57, 1.4.9) yenjugara las lagrimas de todos (les2®@s8)0s
y también del Mesias (cf. Is 53,Es)el libro de Isaias, la era dm@sa es anunciada
como un acontecimiento de curacion (cf. Is 33, 24) y de resurreccion (cf. Is 26, 19; 29,
18; 61, 2).

1.3. Job y ladoctrina de la retribucion. El respeto por el misterio de Dios

Si Job fue (0 no) un personaje histérico, no nos impoactaanto el hecho
de que, su caso, es elevddola anécdota a la categoria: el liboro de Job es una ins
manifestacion de la protesta humana frente al sufrifdiento inmerecido

Mucha es la bibliografia existente en torno a este libro biblico yosaj@ers
central, referencia constante en la reflexién sobre el sufrimiento>humano

2 A. BONORA Mal/Doloren NDTB, p. 1092.

3 MARIELEONRAMLOT O. P.8 MCQUESSUILLET S. I.,Sufrimient@n VTB, p. 874.

4 Cf. J.ScHARBERTSU rimienteen DTB, p. 998:«E/ AT considera como /a causa mas profunda del dolor /a
turbacion de la relacion entre Dios y el hombre por el pecado».

%5 MARIELEON RaMLOT O. P.8 JACQUESGUILLET S. |., Sufrimientoen VTB, p. 873«Para IBiblia, el
sufrimientés como las demas manifestaciones #elasialgo que podria no existir, que no deberia existir, algo que
choca con la bondad del Dios cref¥eonso DE LRUENTEADANEZ «Job y el Siervo de Yahvé: dosrattariones del
sufrimiento», éRevista Espafiola de Teoldgda., 237).

6 Cf.MARIELEONRAMLOT O. P.8 ACQUESSUILLET S. |.,Sufrimient@n VTB, p. 873.

4" Cf. Biblia de Jerusatérc. en not80, nota a pie de pagina correspondiente a Si 38, p. 1047.

8 Si 38, 12. 7. 1213. «E/ Sefior ha creado medicinas en la tierra, y el hombre prudente no las desprecia.
cAcaso no endulzo el agua con un lefio, para que se conociera su poder? &les hprigbret /a ciencia, para que
lo glorifiqguen por sus marav{/Bis38, 46).

49 ALFONSO DE LEUENTEADANEZ 0. C. en notd5, p. 240.

% Un buen panorama bibliogréafico, con abundante inforimac@mnmemtarios, estudios especiales, articulos
de diccionarios y revistas, etc., puede encontitar8eoeisoSCHOKER J.L. ScreDIAz, Job. Comentario teoldgico y
literarip Madrid, Ediciones CristiandadB3JL%p. 8890. Cf. tambiéhuis ALONSOSCHOKEL Posturas biblicas ante la
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En el conjunto de la tradicion sapiencial hebrea, el libro de Job marca un hito
importante de su evolucion. Constituye, junto con el libro de Qohélet, un estadio de
sabidua critica, frente a la sabiduria tradicional recogida por Proverbios y Eclesiastico,
y caracterizada por el esquema retrilsti(eldibro de la Sabiduria recogera finalmente
la sintesis entre la tradicién y la crisis). Se trata, puesndmento decei la historia
de la revelacion veterotest@mentaria

Las interpretaciones del sufrimiento como prueba (en orden a una purificaciéon
gue comporte un progreso espiritual) y como castigo divino (consecuencia de la
doctrina de la retribucién), tan fuerteteedocumentadas en el pensamiento biblico,
son aqui puestas en crisis:

[Ambas interpretaciones] son llevadas en el libro de Job hasta extremos inadmisibles. El sufrimiento
aqui demasiado grande para entenderlo como una simple prueba a la qreoesdmieseba su fiel

servidor [...] Solo una divinidad sddica podria complacerse en el dolor extenuaite/dd Elisthieles

de Job contiene una negacion y una afirmacion. niega la suficiencia de la doctrina vigente hasta entonces

Israel paraxplicar el hecho del sufrimiento, afirma que este hecho tiene una explicacion oculta en Dios. La

gran leccion de esta obra sapiencial es que, en el sufrimiento de Job, como en todo sufrimiento human
Dios puede tener otras miras al margen de sugtrétictava.

Sin ofrecer una respuesta o vision completa, ni totalmente satiSféletoria
progresiva historia de la revelacion no acaba con Job, éste constituye tan solo un
estadio intermed#) el libro de Job cumple el importante papel de reivirdicar
complejidad y el respeto por el misterio, denunciando la estrechez de esquemas
humanos y religiosos que quisieran encasillar a Dios de un modo simplista, haciendo de
él un simpldéactoque manejar en uaorerffaNi todo funciona desde una causalidad
totalmente determinista, ni tampoco esta todo a merced de una fatal arbitrariedad. La
condicion limitada del ser humano le impide un conocimiento pleno y controlador de
cuanto aconteg®

realidad del m&Col. «Cémo leer el Antiguo Testamento», n. 6), Madrid, Fundacién Santa MRdaasRFRHR
Job y el misterio del sufrimiéBtal. «Sauces, 95), Madrid, PPC, [200Q}ySTAVAGUTIERREZHab/ar de Dios desde el
sufrimiento del inocente. Una reflexion sobre el librd@e J®edal», n. 183), Salamanca, Ediciones Sigueme, 1988;
PHILIPPENEMQ Job y el exaesiel malCol. «Esprit», n. 18), Madrid, Caparrés Editores, B@35JUELLEVINAS
Trascendencia y MalPAILIPPENEMQ 0. €. en esta misma nota, pp-16¥. HSEMARIACABODEVILLALA /impaciencia
de Job. Estudémbre el sufrimiento humafadrid, B. A. C., 1967, 228 edsSePHRATZINGER £/ Dios de Jesucristo.
Meditaciones sobre Dios uno y, §@wl. «Pedal», n. 93), Salamanca, Ediciones Siguenpg. XF&EB; MIGUEL
ANTOLj 0. ¢. en nota@5, pp. 4861; cf. también los diversos articulos que aparecen en el nimero rEbAugsafieo
Job Conciliug2004, 509650.

51 Cf.A. BoNORA Retribucigren NDTBpp. 16601674; CLAUDEWENER Retribucigren VTB, pp. 78084,
W. PescH Retribucigren DTB, pp. 92230; M.GILBERTSab/duri@n NDTBpp. 17121728.

2 ALFONSO DE LEUENTEADANEZ 0. C. en notd5, p. 246.

% |bidem, p. 243.

% |bidem p. 246.

% Cf. ibidem p. 244.

% «El libro de Job no es la ultima palabra de la Revelacion sobre este tema.[...] El libro de Job pone de mod
perspicaz el opor qu®o dtelalcasza &l mocantecoaro mo,da totaveasa solizciontah mb i
problemafuANPABLOII, 0. . en notd 3, nn. 1112).

5" «El hecho, indescifrable para el hombre, del mal, del sufrimiento, sobre nadatoefsutito, inocente,
se resolvia en la antigiiedad con un teorema, fuera del cual quedaba una zona, un margen. Este teorema era el d
retribucion. Dios castiga al culpable y premia al honrado. De manera que el mal es un castigo de Pras. De esta man
Dios se convierte en un factor o en una premisa de un(leméntmsoSCHOKELO. C. en not&O0, p. 7).«E/ libro de
Job invita a no subordinarse ciegamente a un facil esquefogltanietealpsuirimiento, pero si a subordinarse a
DiosxB.GARTNERSUfimienten DTNT, vol. I\, 238).

8 «Nadlie es capaz de compartir la perspectiva divina, confinados como estamos a percepciones limitadas. Esto
implica que g€nero humano esté entregado a merced de un Dios de /a aleatoriedad. Sin embargo, si significa que dest
un punto de vista humano no conocemos ni podemos conocer todas las razones implicadas. La posicion de los se
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1.4. El sufrimiento vicario y redentor: € Siervo de Yahvé

Con los cumo pasajes del Déuteisaias denominadoantos del siervo dédYahvé
alcanza su cumbre veterotestamentaria una importante interpretacion del sufrimiento: el
dolores, puede realizar una accion expiatoria énh favor de otros

La categoriaale implicada aqui ya no es ni la de prueba ni la de castigo, sino la
de sustitucl8nAungque aparece también aqui un castigo, es un justo quien lo sufre en
lugar de los pecadores, obteniendo para éstos el perdén. El sufrimiento, pues, en este
caso, tienain caracter fundamentalmente sustitutivo. Ciertos antecedentes pueden
encontrarse en el Antiguo Testam@nfmero es con la figura del Siervo de Yahvé
cuando se explicita de manera novedosa la comprension veterotestamentaria del
sufrimiento como expiaciBwicaria o sustitutita

Para evitar equivocos, no esta demas sefialar que esta interpretacion nada tiene
gue ver con una apologia del sufrimiento, como si de éste manara espontaneamente la
salvacion. No. El origen y fuente de la salvacion es Yahvé&lyBolos canticos del
Siervoel sufrimiento no es valorado positivamente por si mismo; se trata de un mal de
habra de liberar. Sin embargo, el plan o la voluntad divina sabe hacer valer incluso el ¢
favor de su pueblo y de lad&ddnidaies la fuerza o la voluntad del siervo, sino el plan o
voluntad de Dios lo que hace del sufrimiento un nfédio de salvacion

humanos en la tierra simplemente déida posicion de Dios en el cielo y, por tanto, los actos de Dios tienen una causa
que es suya propiBeRKAMR «Con causa o sin ella. Imagenes de Dios y el hombreenelaBobciliunf004,
526).

% Cf. Is 42, 14; 49, 1-6; 50, 49; 52, 1353, 12. Prescindimos aqui de las diversas cuestiones, ampliamente
tratadas por la exégesis, que entrafia el estudio de esta enigmatica figura del siervo (personalidad individual o colec
personaje histoérico pasado o futura figura megianica...

0 ALFONSO DE LEUENTEADANEZ 0. C. e€n notd5, p. 247. Cf. tambiénSEHARBERTS U imient@n DTB, p.

998; MARIELEONRAMLOT O. P.d ACQUESSUILLET S. |.,Sufrimienten VTB, p. 875.

®1 Cf. ALFONSO DE LEUENTEADANEZ 0. C. en notd5, p. 247 Cf. JRATZINGERSUSHitLcion/Representaein
HeINRICHRIES (dir.), Conceptos fundamentales de la Tebhkaghad, Ediciones Cristiandad, [1979], 22 ed., T. Il, pp.

726-735.

2 Moisés, por ejemplo, se muestra dispuesto a ser castigado en lugar de su pueblo (cf. Ex 32, 32; Sal 106, 23);
también Ezequiel carga sobreudplade Israel (cf. Ez 4, 4).

 Término de gran resonancia en el culto israelita, en el marco de la liturgia sacrificial (cf. €32, 6; 14, 10
Nm28,3s)c E/ hecho de que el sufri mi e rathansd® 10) efginmrcanéa r e c i b :
concepcion del sacrificio expiatorio, ofrecido en reparacion por los pecados cometiddb.camsm DSRIENTE
ADANEZ 0. c. en notd5, p. 248).

% Cf. ibidem, p. 24%Es nueva laaptacion activa y consciente del Siervo frente a la resignacion pasiva del
primer Job, a la rebeldia del Job que discute y al sometimiento un tanto fatalista de Jeremias. El Siervo de Yahve
retrocede ante el dolor, sino que se ofrece a é/ esporteEnteamervo también el hecho de que un individuo sufra no a
titulo individual ni en virtud de una solidaridad en el pecado, sino como mediador de los designios divinos. Pero, sob
todo, es nuevo el cardcter sustitutivo del sufrimiento: el Siereastigoeqele otros han merecido, sufre en lugar de
ellos. Y ese sufrimiento es causa de salvacion para los (imdedrycSsta interpretacion sustitutiva del sufrimiento, se
ird aplicando en libros posteriores al de Isaias, hastaMegao ale@nento donde la interpretacion revela toda su
densidad. La pasion y la muerte de Jesus, Siervo de Dios por antonomasia, se entienden como suprema accion salvifi
clave de expiacion sustituiorem, p. 250; en dicha pagina y la siguiente, ebagota la llamativa ausencia de esta
interpretacion vicaria en un libro posterior, y tan centrado en el tema del sufrimiento, como es el de Job).

% A. BoNORA Mal/Doloren NDTB, p. 1100. Para seguir profundizando en el tema delcsafrielipoiblo
de Israel, ver tambEyWARDSCHILLEBEECK®. C. en notd9, pp. 658664; HSEMANUELSANCHEZCARQ «Experiencia
del dolor en Israel, segln el Antiguo Testamer@ms/ennid 989, 476491; bSERAMON BusTq «El problema del
mal en el Antiguo TestamentoM@a//al999, 173190; HERBERHAAG, Parte primera. la respuesta de la Enttia
problema del mBarcelona, Editorial Herde811®p. 19131.
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1.5. Mi corazén se convulsiona®. La paradoja de un Dios sufriente

Junto a las diversas posturas que encontramos en Xos te
veterotestamentarios frente al mal y el sufrimiento, se refleja también la conviccion de
gue Dios no permanece al margen de todo ello. Mas aun, de una manera paraddjica y
misteriosa, Yahveh, el Dios Trascendente cuyo nombre no debia ser pronunciado po
criatura alguna, se hace cercano y solidario hasta el punto de correr la misma suerte
sufriente que los hombres:

El Antiguo Testamento deja entrever la imagen de un Dios directamente afectado por el sufrimiento de
los hombres, aparentemente incapa#aito,eque sufre también cuando los hombres sufren. En este
sentido dice Isaias 63,9 que Dios se angustio en todas las angustias de Israel. Y un pasaje del Talm
explica: oCuando Dios recuerda a s umlo dejafaers que
dos | §gri mas en el oc®ano, y eBeraloBt9a)rSegimasain/ | e g a
remedio, en el misterio de Dios

Dos aspectos distintos cabe destacar bajo la expi@siban Didsdolor por
el amor que no evrrespondiddy dolor de compasion de Dios con los horibres

El tedlogo suizo Von Balthasgue profundiza sobre el dolor de Dios en su
obraTeodramaticascribe al respecto:

El Dios de la antigua alianza es accesible arks eloleu relacion con Israel a causa de las

infidelidades de ®ste a [ a alianza. Yahv® se ar
6, 6) . ol rritaban al Santo de | srael oi 8al (78,
63, 10) . E/l os oofendendé a Dios (Dt 4, 25), / e

contraponerse sentimientos encontrados: por un lado, ira dolorosa,; por el otro, amor; y este Ultimo debe
superar a | a i ra mrmnrdbassmssirIps2l Mic/hos! asafdseapuhtangde o e
forma [ ndirecta al dolor de Djios. el matri moni o
6, 4), su lamento franco (Os 4, 6 etfc.) por haber tenido que abandonar y entigegarelo mas o.. 0 He
abandonado mi casa (es decir, el pais) y desechado mi heredad, he entregado al amor de mi alma en ma
enemi gasv (Jr 12, 7)

La Comision Teologica Internacional ha hecho notar que, las frecuentes
expresiones veterotestamentarias sobrefrehiento de Dios por los pecados
humanosguizas no pueden explicarse como meros «amtropomorfismos»

% Os 11, 8. El versiculo completo diceaStmo voy a entregarte, Efrain, como voy a soltarte, Israel? ;Voy a
entregarte como a Adma, y tratarte como a Seboin? Mi corazon se convulsiona dentro de mi, y al mismo tiempo .
estremecen mist&ias A propoésito del verbo «convulsion&dbha de Jerusaladica lo siguiente en la nota a pie de
paginaxlLa palabra es muy fuerte; precisamente la que se emplea a proposito de la destruccion de las ciudades culpab
Gn19 25, Dt29 22. Oses deja entender que el castigo anunciado es como vivido de antemano en el corazon de Dios.
Ver el grito de David a la muerte de Absalob9 2>8Biblia de Jerusalénc. en not80, nota a pie de pagina
correspondiente & @1, 8 (b), p. 1339).

" ALFONSO DE LRUENTEADANEZ 0. C. en notd5, p. 251.

%8 J.SCHARBERTSUfrimient@n DTB, p. 999.

® Cf. Gn 6,6; 1Sam 15,11.35; Is-5,21; 5,1:7; 30,9; 65,24; Jer 3,610.19; Ez 16,414.22; Os 10,1ss;
11,11ss; 12,14s; Miq 64.

" Cf. Is 49,15; 66,12s; Jr 31,20; Os 2,16s.

1 Cf.HANSURSVON BaLTHASART eodramaticiladrid, Ediciones Encuentro, [1997], vol. 5, pj248L0

2 lbidem, p. 212 os escritos rabinicos continuaran hablando del dolor de Dios, de su lamento (por la expulsion
de Adan del paraiso, por el diluvio universal, por la muerte de Aarén y Moisés, etc.) y de su llanto, llegando a aparecer
imagen de Dios llorando en ufopa&ajes (cf. ibidem). Comenta ademas, Von Balihasaresta literatura tardia
aparecen con mas fuerza, en contraposicion al Antiguo Testamento, no solo las maneras externas de dar a conocer Dic
dolor, sino también su inemgta ante el endurecimiento pecador y frente a la desdicha ocasionGbagor, @/lo»

213).
3 CoMISIONTEOLOGICANTERNACIONALDOCcumentos 1968996. Veinticinco afios de servicio a la teologia de la
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Capitulo 2.- Xsaucristo, Mesias aufriente, plenitud de larevelacion y
de lasavacion

En el didlogo entre creyentes y ateos, la cuestion deamajmmgio esencial. Esta
cuestion es, para muchos hombres, fuera de toda ideologia, el principal obstdculo para la
creencia en Dios. Por otra parte, el tema es de los que no se pueden abordar sin temblor,
porque ante el sufrimiento del hombre todadljparece irrisorio. Ademas, el mal sigue
siendo siempre el misterio cuyas profundidades no ha sondeado nunca ninguna mirada
humana. La unica actitud ante el mal, sea el que sea, es la de luchar contra él. Y los
esfuerzos seculares de los hombres jgara §ibs hermanos del mal son profundamente
valederos. Sin embargo, siguen siendo impotentes para llegar al mal en su raiz. Solo Cristo
ha penetrado este abismo y ha destruido el mal en su origen. Por eso, la unica palabra que
puede decirse es la Buya

(Card. Jean Daniélou

2.1. La creacion entera gime hasta el presente y sufre dolores de parto™. Presencia
del sufrimiento en el Nuevo Testamento

Ya al inicio de esta primera parte sefialabamos la profunda sensibilidad biblica
hacia el sufrilmnto human®, como hemos ido viendo hasta ahora en los escritos del
AT. En continuidad con éste, encontramos en el NT una curiosa insistencia en el tema
del dolor y el sufrimiento. Insistencia llamativa, ciertamente, si se tiene presente que
cuando dichogextos se escribieron, habia acontecido ya la victoria de Cristo:

El primer dato llamativo con el que nos encontramos es que los evangelios, aunque de hecho st
escribieron en un periodo de exaltacion pascual en el que los evangelistas y losbaristizevdagie
primeros destinatarios de su obra vivian con la obsesion del triunfo de Cristo sobre el mal, sin embarg
pintan un mundo lleno de dolor, casi diriamespgueobladde dolor (los enfermos asedian a Cristo,
aparece el llanto por todassgsiinas de Palestina) y, ademas, no desconocen la realidad de que ese Cristo
triunfante en el que creen es, al mismo tiempo, el Varon de dolores-gbRe 2824, 1, Rom 15,
3 Heb 12, 2) e incluso crééwomo sefiala Gonzalez ¥aqee el doloralla historia sélo puede verse
e interpretarse a la luz y bajo el signo de Cristo (Mt 25, 31; Hech 9, 4, 2 Cor 1, 5; 4, 10-Col 1, 24)

Asi, aunqueampoco el N.T. ofrece una teoria sisibigatitgue veiamos en el
ATY2, sin embargo, en cadasusapdginas esta presente el mal/dolor; desde el dolor de (
hasta el de sus discipulos y el de toda 1& Suysadigiads qual sufrimiento del hombre
era un problema capital en la religiosidéd peralsesb@® T2~ afirma el diccionario
bibico de Bauét el sufrimiento tiene mas importancia aun que para el judaismo: casi tc
libros del N.T. hablan del dolor en numefadblsspdsajesnto humano, en efecto, no
pasa inadvertido para los textos neotestamentarigspor agemplo, el apostol San

lglesiaMadrid, BAC, 1998, p. 260.

" Carn EAN DANIELOY La teologia del mal frente al atefsm@uLio GIRARDI sbB (dir.), £/ ateismo
contemporanddadrid, Ediciones Cristiandad, [1973], vol. IV, pp2311

"Rm 8, 22.

" «La Biblia toma en serio el sufrimienitoymioimiza, lo compadece profundamente y ve en él un mal que no
debiera haber», «[La Biblia es] profundamente sensible al $iMkrmEEBIRAMLOT O. P.0 ACQUESGUILLETS. .,
Sufrimienten VTB, p. 873).

" bseLuis MARTINDESCALZO Vida y misterio de Jests de Nagaokt«Nueva Alianza», n. 114), Salamanca,
Ediciones Sigueme, 1989, p. 756.

8 Cf.A. BoNORA Mal/Doloren NDTB, p. 1102.

" EDWARDSCHILLEBEECK®. C. €n nota9, p. 658.

8 J.ScHminp Sufrimienten DTB, p. 1000.



MISTERIO DE DIOS - SUFRIMIENTO HUMANO 16

Pablo se muestra sabedor del@eecacion entera gime hasta el presente y sufre dolores de
(Rm 8, 22)

2.2. Paso haciendo e bien®!. Jestis, la misericordia del Padre hacia € sufrimiento
humano

En contraste con lo afiado en el apartado anterior, paraddjicamente
constatamos quéesus, de hecho, habla muy poco del dolor, no formula teorias sobre
extiende en consejos para combatirlo y menos aun habla de su?piogjims didor persona
constituir un desintés desconcertante, la razén de ello radica en qudekisasioda
Su energia a combatiolizando la accion sobre lag3pAkibtaby como sefiala el libro
de los Hechos, mas que haber pasado hablando del biepasiediaciertibien y
cuwando a todos los oprimidos por el diablo, porque Bios estaba con él

Y en ese actuar de aquel quewsjo de la gloria del Padre e improftasde su ser
revela ademas la misericordia del mismo Dios:

[Jesus] se muestra sensible a todo dolor hmnanede ser testigo de un sufrimiento sin quedar
profundamente conmovido, con una misericordia divina (Mt 9,36, 14%44, 15,32)

Es significativo el hecho de que el NT, reserve el uso de un vocablog¢oncreto
para referir la compasion que se produce,rter@r de Jesus, especificamemaado
se dan situaciones de carencia producidas por el dolor, el pecado, la muerte, la opresio
la menti#& Con ello, los textos evangélicos muestran el dolor que, de alguna manera, se
produce en lagntrafias de Jesus al contemplar el sufrimiento de los hombres,
transparentando ademas asi el amor del Padre (en cuyo seno se encuentran la fuente
el origen de la misericordia y la compasion, sentimientos que provocaron el envio del
propio Hijo¥®. Asi, Jelisha encarnado la compasion misericordiosa®¢jediigjamaiismo
las entrafias de misericordia de restro Dios

8 Hch 10, 38.

8 bsHUISMARTINDESCALZQO. C. en not#7, p. 756.

8 Cf. ibilem, pp. 7557.

8 Hch 10, 38.

% Cf. Hb 1, 3, y la nota a pie de pagina correspondiente a dicho vé&iitaldeaierusalkenc. en notao,
p. 1763.

8 MARIELEONRAMLOT O. P.8 MCQUESSUILLET S. 1., Sufrimient@n VTB, p. 875.

8 El verboFB8" (P| .<@" 4, «compadecerse, tener misericorfidd. WALTER FB8" (P| .<@" 4, en
HorsTBaLz & GERHARDSCHNEIDER(edS.),Diccionario exegético del uestamentgCol. «Biblioteca de estudios
biblicos», n. 91), Salamanca, Ediciones Sigueme, 1998, vol. Il1gF01d6&| analisis del mismo que se expone en
el articulo dBLISAESTEVEZ«Salir, ver, acercarse... Jesus, la migeotrafiable», 8a/ Terra2000, 419435.

8 BISAESTEVEZ0. C. en not&7, p. 431.

8 Cf. ibidem, p. 434.

% Ibidem, p. 420.

%1 Lc 1, 78; cfELISAESTEVEZ0. C. en not87, p. 429. La economia de misericordia que Dios ha «desplegado»
en la Historia de la Salvacion, puede percibirse, de una manera especial, en la relacion amorosa de predilecciéon que en
Dios con los nifios (con todos los «pequefios» en generajraviesa toda la Escritura. Asi puede verse en el estudio
académico (tesina de licenciatuRaFaBBELDA A/ paso de los nifios. Nifios en la Escritura. Una aproximacion desde la
Teologia Espirifuid¥adrid, Escolapios de Valet®@8. En una de las conclusiones a las que se llega en esta obra se
afirma lo siguienieDios muestra una clarisima preferencia por los péfuefias./uminoso cruza toda la Bibhaa
escogido Dios mas bien lo que el mundo considera necio,pdireadosfsabios; ha elegido lo que el mundo considera
débil, para confundir a los fuertes; ha escogido lo vil, lo despreciable, lo que no es nada a los ojos del raundo, para anule
gui enes cr e ¢IfCoqlu28)sksta palabiragse cumpltoéns los nifios, amigos de Dios, de quienes
hemos hablado. El denominador comun estd en la gratuidad de la eleccion divina. A ninguno de éstos se les exigio nada
Iniciar un camino de amistad; nadie se gano la eleccion por méritos propiosio relmmiamr del proyecto
salvifico de Dios para los hombres. Fue y es el amovaie Biasr fieHEsed/d E theot /o quao valés e/ unico
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2.3. Habiendo pasado é la prueba del sufrimiento, puede ayudar a los que la estan
pasando®. En el corazén de |a soteriologia cristiana

Pero, el hombrBios Jesls de Nazaret, no so6lo ha contemplado, se ha
estremecido ante el sufrimiento de los hombres y lo ha combatido. Mas adn, él mismo

se ha dejado alcanzar por esta prueba,’4casio sefiala la llamada Carta a los

Hebreo%2 habiendo smobado en el sufrimiento, puede ayudar a los quésseaven probadc
presencia del sufrimiento, a lo largo de la vida del Nazareno, llega a ser tal que, en el
diccionario biblico de Bausr afirma quda su obra mesianica fue sufrinmielitiples

formas

Jesus no tiene ni hogar (Mt 8,20 = Lc 9,57) ni familia (ABSB,Bcorre en actividad agotadora los
pueblos y ciudades de Galilea y no halla comprension en su pueblo; si, empero, la mads exacerbac
resistencia en los dirigergggusmo. El resultado es un fracaso casi completo y la mu&rte de cruz

El culmen de esta vida familiarizada con el sufrimiento se alcanzara en la
Pasioes.

2.3.1. Qs heridas nas han curadd” . Pasion de Qristo y solidaridad de Dios en € sufrimiento
humano

Como ya hemos sefialadesus no pronuncio discursos sobre el dolor, pero st
personalmente hasta la muerte ®nHa praziso no olvidar el lugar cettglie
ocupan los relatos de la pasiuerteresurreccion de Jesus en el conjunto de los
textos evangélicos, hasta el punto de que hay autores que los consideran como relatos
de la pasion con una larga introduéeioBen dichos relatos, en el corazon, pues, de
los evangelios, encontramos la locura de un Mesias sufriente hasta la maldicion de la
muerte en cru2l en el que Dios ha pronunciado su paradodjica respuesta ante el
sufrimiento humandios se dejé golpear, herir y someter al dolor para vencerlo, en un
amor supremo re¥énfai, en la Pasion de Cristo, el ser humano puede contemplar
unas heridas que curan (Is 53, 5; cf. 1 P 2, 24), expresion del amor extremo (cf. Jn 13,

protagonist&ipidem, p. 192).

2 Hpb 2, 18. Para profundizar sobre el tema del sufrimiento en gsted@N@ErSEANNESTEVENSON
MoOESSNERKEI sufrimiento en la carta a los HebreoSe/aeaiones de teolpgD4, 8392; ALBERTVANHOYE E/
mensaje de la carta a los hefas«Cuadernos biblicos», n.Bfglla, Editorial verbo divino, 1989, 52 ed.

% Hb 2, 18.«La gran respuesta de Jests ante el dolor humano es la que en todos los temas era la suya.
sumergirse él mismo en el dolor para explicarnos, en su propia carne, su sentido y conta sidhesiMarsen,

DEscALz0O. c. en notd7, p. 757).

% J.ScHmIn Sufrimienten DTB, p. 1002.

% Ibidem.

®cMucho antes de | a pasi-n Jes Yssuftetaicassaee Idnaultiticl i ar i
oincr®dul a y perversao (Mt 17,17) como oengendros de
1, 11). L/ ora delante de Jerusal ®n (Lc 19].]Estdcumbecef . Mt
coincide con la gran ofrenda redentora de @HstehbeoN RAMLOT O. P.8 ACQUESGUILLET S. |., Sufrimienfeen
VTB, p. 876)

1s53,5;cf. 1P 2, 24.

% A. BONORA Mal/Doloren NDTBp. 1104.

% «El centro de los evangelios es la-pasidtgresurreccion de Jesus, que extiende su sombra hasta los
comienzos del relato evangélico en la suerte de Juan Bautista, el cual prefigura a Cristo (cf Mc 1,14), ylen las narracione
/a infancidel salvado. BoNORA Mal/Doloren NDTB, p. 1104).

190 Cf, HANSURSVON BALTHASARE! misterio PasGueal bHANNESFEINERY MAGNUSLOHRER(dirs.) Mysterium
Salutis. Manual de Tealamgimo Historia de la Salvasiadrid, Ediciones Cristiandad, [1980], 22 ed., T. lll, p\.668;

BoNORA Mal/Doloren NDTB, p. 1104.
0L Cf, Gal 3,13; Dt 21,23.
102 Cf. A. BONORA Mal/Doloren NDTB, p. 1105.
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1) de Dios manifestado en J&3Uiente de una compasion tal que desemboca en la
solidaridad de Dios mismo que llega a compartir la suerte sufriente déthombre
Jexis dijo: oOoNadie tiene mayor amor que el que
ha demostrado que nos amaba divinamente suftiendo con nosotros y por nosotros en su Hijo Jesucristo.
Cristo que sufre nos revela en el mas alto gt ala Dios, que es amor, capacidad de sufrir con

nosotros y por nosotros, pero también de liberarnos del miedo a la muerte, que es la mayor esclavitud d
hombre y la raiz de cualquier otra eséfavitud

Uno de los aspectos mas sorprendebigs con may@s repercusiones
soteriologicas, como ahora verématel tremendo realismo de esta asuncion, por
parte del Hijo de Dios, de todo sufrimiento humano, es el haber probado también el
amargo abismo del abandono de Dios:

La pasion concentra todo el sufrinfiamano posible, desde la traicion hasta el abandono por Dios

(Mt 27, 46,

El desconcertante grito interrogador de Jesus en la cruz, merece una atencién
particular.

2.3.2. jDios mio, Dias miol, joor qué me has abandonado?°” La médma experiencia del
silencio de Dios

Siguiendo las indicaciones de Von Balthaqgi@n insiste emo dulcificlar que
toca a la cruz de Cristo, como si el Crucificado, sin sufrir conmocién alguna en su unién
hubiera dedicado a recitar sdiracs merto en la paz 88 Dailwemos de decir gele
grito de abandono, primera palabra de Jesus desde la cruz, no consiste en el comienzc
de un salmo que concluye con la glorificaci$n Hizlddotemizrse en todo su peso
comogrito de abandono en cuanto tal, de manera que no haya en toda la historia de la
humanidad experiencia alguna de abandono mas profunda que la suya (ni tampoco
Cristo deba exigir a sus discipulos sufrimientos por los que él mismo como Maestro no
haya pasajl'® pudiendo ser asi, por tanto, una experiencia redimidgépor él

No minimizando, pues, el sufrimiento del Mesias en la experiencia del
sentimiento de abandono de Dios, no gqueda menoscabado el inmenso alcance
soteriolégico de tal misterio de la vida Skflor. En efecto, tantas experiencias
dolorosas de mal y de sufrimiento en la humanidad, en las que creyentes y no creyentes
se han sentido atormentados en su conciencia por el desconcertante silencio de Dios, al
percibirlo comdejano o ausente deol&kgbueden encontrar salvacion en aquel que
en la experiencia de maximo sentimiento de abandono recapitula gposdag?

13 Se trata de ladica joanica del ametanio amo Dios al mundo que dio a su Hijjo unigénito, para que todo el
que crea en él no perezca, sino que tenga vidalet&i«en esto hemos conocido lo que es amor: en que él dio su
vida por nosotrog»Jn 3, 16).

104 Cf.A. BONORA Mal/Doloren NDTB, p. 1105.

1% |bidem.

1% MARIELEONRAMLOT O. P.8 ACQUESSUILLET S. I.,Sufrimient@n VTB, p. 876.

7' Mc 15, 34.

198 HANSURSVON BALTHASARO. C. en nota00, pp. 725726.

199 Cf. ibidem, p. 727. Para muchos autores, el grito recogido por Marcos (en 15, 34) indica la recitacion, por
parte de Jesus en la cruz, del Salmo 22, respecto del cual dicho grito constituye el inicio.

110 Segn indicaba y@&N IRENEQ Adversus Haergdds 18, 56, tal y como sefiddaNsURSVON BALTHASAR
0. c. en nota00, pp. 727728.

11 Cf. HANSURSVON BALTHASARO. c.en notd 00, pp. 727728.

12 Cf. QLvIobsEBAEZ, Tiempo de callar y tiempo de hablar. El silencio en la BiblRdoHehrEalizioni del
Teresianum, [2000], p. 14.

13 «Esta experiencia de la ausencia de Dims: proa inevitable crisis de fe en el creyente, que lo lleva a la
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de la historid4 En un misterio impenetrable de conjuncion, asi, en Cristo, de maxima
cercania y maxima lejania del Padrda tsituacion humana ha quedado
sorprendentemente redimida:

Y como culminacion de su vida terrena y bajo el impulso de este mismo Espiritu, Jesus entrega su Vi
en la cruz (Heb 9, 14) por fidelidad a Dios y solidaridad con los hombres; y caén ystesBeniai
fuerza que él le infunde penetra en la tremenda noche oscura y del silencio del Padre (Mc 15, 34).

A propdsito de la insondable profundidad de la experiencia solidaria de Cristo, se ha podido hacer est
penetrante o0bs e rrtavcamoel Hijo quéd Naifita \evir enabRadref descansar en su
seno, amar/ e, servirle. Pero [ gual mente nadi e s
(Balthasar). Cercania luminosa y oscura experiencia de abandono. A travésxgeestidodierema
y radical, que siempre nos resultara un misterio insondable, Cristo, el Verbo encarnado, recapitula en si
toda la humanidad en todas sus situaciones de presencia y ausencia de Dios. Y se convierte en el Hom
que contiene y abraaaséa todos los hombres. Y por ello mismo, en el unico que, en virtud de esta radical
solidaridad amorosa, es fuente de salvacion universal. De hecho, el Nuevo Testamento lo ve como e
verdadero y definitivo Adan, el padre de la nueva Heinanidad

Este inadito camino recorrido por Jesus, hasta penetrar la mayor experiencia
humana de oscuridad, aunque pueda parecer desembocar en el fracaso, queda,
justamente al contrario, acreditado y autentificado por lo que constituye el vértice de la
victoria cristianaobre el mal y el dolor: el misterio de la resurreccion.

2.3.3. Ete que bg6 es @ mismo que subid por encima de todos los cigos™®. Lavictoriade la
resurreccion

El misterio de la resurrecci@entro de la fe y de la esperanz¥, altstalzes
puerta del futuroel mal y el dolor no tienen ningun futuro, sélo el amor, la verdad y el bie

profundidad de [ as preguntas %l ti mas@uasdBiEsad aencus§ndo?
notall2, p.207). «De modo paraddjico la eternizacion de la existencia toda de Jests muestra el cardcter definitivo no sol
de sus acciones y sufrimientos temporales, sino también el de su muerte. Pero este cardcter definitivo, permanente )
superado, de la muestecruz, que es proclamada hasta el fin del mundo (1 Cor 11, 26), pasara a través de la palabra de
Dios que responde a su pregunta, experi mentando | a |
abandonado?d6), per o quernviala Palabra decriodo por &anta quieaDios miémo Pamonia su
respuesta en el centro de la pregunta del que ha sido abandonado. Es la Unica respuesta posible, la unica valida,
comparacion con la cual resulta demasiado corta toda otra regguestebgriéitente con sus cavilaciones y filosofias.

Pues en ella la Palabra misma ha planteado, en nombre de todos los que preguntan, un interrogante que se ha he
absoluto y que penetra como una flecha hasta el centro del corazon de Dios. &wldaesteetorazon es
precisamente donde se encuentra la respuesta. Esta garantiza que la existencia con todas sus dificultades puede enc:
cobijo en la esfera de DifldaNsURSVON BaLTHASARTeodramadticBladrid, Ediciones Ematio, [1995], vol. 4, pp.

125-126).

N4 «E/ silencio del Dios de Israel, tal como lo atestiguan las pdginas del Antiguo Testamento, llega a su
culminacion y a su superacion en la manifestacion de la Palabra en la plenitud de los tiempos [egt@oreeidNuevo T
no caduca la experiencia de Job, ni de Habacuc, ni de Elias en el Horeb, ni de tantos justos abandonados al dolor y
muerte en Israel; mas bien se pone en evidencia que son estas experiencias del sin sentido y de la contradiccion las
conaicen la historia de la salvacion al misterio de Cristo Crucificado y Resucitado.

Solo el abandono total del Hijo en las manos del Padre, en medio del silencio lacerante del abandono y de |
muerte de la cruz, puede dar sentido al tiempo de la os@lrégdedgi@lde Dios. En aquel silencio mortal, en medio del
cual Jesus de Nazaret asume el pecado del mundo, se produce la comunion infinita del amor entre el Padre y el Hijjo. De
forma que el silencio de la cruz se convierte en buena noticialpaigudosno Jesus viven y mueren al margen de la
historia, silenciados por el mundo y aparentemente abandonados por Dios. SOlo la Pascua de Jesus es la Palabra cap
vencer todos los silencios mortales del hombres y la verdadera fuente dezeirmieaspenal doloroso silencio del
unico y verdadero Di&w»wI0DsEBAEZ Silvio, 0. c. en notd .2, p. 208).

15 ADOLFOBARRACHINACARBONELLLA recuperacion de la pneumatologia factor de renovacion de la
Teologial_eccion inaugural del curso en la Facultad de Teologia «San Vicente Ferrer» de Valencia (1 de
octubre de 2003), inédita, p. 8.

Y8 Ef 4, 10.

17 EANRADERMAKERS.|. 8 PERRIGRELOT ResurreccipenVTB, pp. 774 75.
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futuro, eso es lo que Dios manifiesta en la resurrecéiénel surintiéictajcel mal y
la muerte, ya no tienen la ultima palabra.

Importa, adens insistir en la identidad entre el Crucificado y el Resucitado, tal
y como sefala la Carta a los Efeégie:que bajo es el mismo que subid por encima de todc
cielo&Ef 4, 10). Con ello recibe aprobacién vy ratificacion, por parte de Dios@l cami
recorrido por Jesus en su vida tetténgue para tantos parecio, contrariamente, un
camino sancionado por Dios con el rechazo de la mabdicion

En este doble movimiento extremo, de maximo abajamiento y maxima
exaltacion, el que ha sido constituidooiSéfas la resurreccion (cf. Flp 2119,
habiendo recorrido el universo enteramente (desde las regiones subterrdneas morada
de los muertos, hasta los cielos) ha logrado encerrar asi todo bajo su poder, como
plenitud y cabeza de tédo

2.3.4. H Resucitado conserva las llages del Qrucificado. H misterio de un Dios eternamente
herido

El texto evangélico de Juan, atestigua que el cuerpo nuevo del Verbo encarnado
tras la resurreccion, retiene las llagas que produjeron la chgeifExiomismo
evangelio noda a conocer ademas como, ante la peticion de un discipulo para que
Jesus les mostrara al Padre, el Maestro réplogte me ha visto a mi, ha visto al Padre.
aC-mo dices t ¥%:(JnddVa) @Ruede mferose deaddo eRoaqde et 0 ?
«dolo de Dios» encuentra apoyo en los textos neotestamentarios? ¢El corazon
historicamente herido de Jegion el empuje de la lanza en el coktaalocanza en
su desgarramiento el «corazén» de Dios?

En esa linea se encuentran las aportaciones de Von Bajtiesansiste en
no atribuir y relegar a la sola humanidad de Jesus, reacciones y realidades que sor
revelacion del mismo Dios. Asi,T@odramatiem un subapartado dedicado al dolor
de Dios en la Escritura, el teélogo suizmafi

Frente a |/ o0os textos veterotestamentari os, no
pasajes como el del llanto de Jesus por Jerusalén, los de /a ira de Jesus (iMc!), de su disgusto (Mt 17, 17,
sobre todo, las palabras que hablawbahdono por Dios. Hay que evitar ese reduccionismo ya que, con
toda seguridad, aqu? | a natural eza humana de Je.
para una reconsideraci -n de | a o¢dl bomaaientdra conde Di
su corporalidad, con el lenguaje de sus afectos, con el simbolismo de sus gestos, de sus alegrias, dolor
heridas, con su morir, se conviertawteind e | a ocaut oi n¥Perpretaci -no de

La Comision Teologica Internacionalghlcrito también al respecto que:

En el Nuevo Testamento, las lagrimas de Jesucristo (cf. Lc 19,41), su ira (cf. Mc 3,5) y su tristeza (cf.
Mt 17,17) son también manifestaciones de un cierto modo de comportarse de Dios mismo, del cual se

18 Cf. MARTINGELABERBALLESTER.@ Revelacion, acontecimiento con sewldaTextos. Seccion Teologia»,
n. 3), Madrid, Ediciones San Pio X, [1995], p. 115.

119 Cf. ibidem, p. 186.

120 «Maldto el que cuelga de un madgsab3,13; cf. Dt 21, 23).

121 Cf. Ef 4, 910 y las notas a pie de pagina correspondieBaiaeare Jerusakéing. en notd0, p. 1721.

122 Cf, Jn 20, 129; XaviER EONDUFOURL ectura del Evangelio de Juan-Zih (3ol. «Biblioteca de estudios
biblicos», n. 96), Salamanca, Ediciones Sigueme, 19982 FEUNDINGCASTRASANCHEZ O.C.D.,Evangelio de
Juan. Comprension exegékiiencid/Col. «Blioteca de Teologia de Comillas», n. 2), Madrid, Universidad Pontifica
Comilla® Editorial Desclée de Brouwer, 2001, pp4886cf. LAN PaBLoll, Salvifici dolorigMadrid], San Pablo,
[1984], 62 ed., n. 25.

123 HANSURSVON BALTHASARO. C. en notdl, p. 213.
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afirma explicitante en otros pasajes que se aira (cf. Rom 1,18; 3,5; 9,22, Jn 3,36%Ap 15,1)

Para Von Balthasael cuerpo eternamente herido del Cordi=gollado
apocaliptico (cf. Ap 5, 6), es revelacion del caracter vulnerablerdtrinitari>

También Bruno Fortehabla del Verbo eterno (no sélo el hombre histérico
Jesus) llagado, en relacion con la experiencia de Cristo abandonado ent&etsemani

2.3.5. A9 estd esrito: que @ Qristo debia padecar*?”. Sentido de la necesidad (* @A )

En el N.T., el verbdrgA , es necesaichace referencia a una necesidad
absoluta, impuesta por el plan divino, cuyo trasfondo his&igénso no resulta facil
capta¥?® En particular, los textos neotestamentarios refieren dicho verbo a los
sufrimieos de Jesi®, apareciendo también en sus mismos labios al anunciar su
pasion (cf. Mc 8, 31ss; Mt 17, 22ss; Lc 17, 25).

La Teologia Biblica apunta a que el sentido de tal expresién, referida a la pasion
de Jesus, viene a indicar que no se trata de tececmmto casudl sino «deseado»
por Dios en la medida en que ha querido tomar la iniciativa, por amor, de hacerse
solidario con el hombre sufriente para redi##firlel Magisterio de la Iglesia ratifica
todo ello, al afirmar qua muerte violenta de Jedue fruto del azar en una desgraciada
constelacion de circunsimoctaspertenece al misterio del desigifoAleRidsen, el
propio Catecisimen el mismo apartado en que se encuentra la afirmacion &aterior (
muerte redentora de €risl designio de s&lyas@Opreocupa de evitar equivocos a los
gue puede inducir el lenguaje biblico, como si el «esta escrito que debia padecer» (cf. Lc
24, 46) indicara un predeterminismo ciego que anulara la libertad del hombre, actuando
éste cmo una mera «marioneta» en las manos de Dios:

Este |/ enguaje b2blico no significa que [ o0s qu
efecutores pasivos de un drama escrito de antemand’por Dios

En efecto, como ya sefialamos anteriorméstgn las palabras mismas del

Magisteri&z, Dios no es de ninguna manera, ni directa ni indirectamente, la causa
morakt Y a continuacion, afirma también el mi€atecisngyeel rechazo y la muerte
del Hijo de Dinge causado por los pecadtwakdiés no siendo, por tanto, la causa

124 CoMISIONTEOLOGICANTERNACIONALDOcumentos 1968996. Veinticinco afios de servicio a la teologia de la
lglesiaMadrid, BAC, 1998, p. 260.

125 HANSURSVON BALTHASARO. C. en not#l, [1995], vol. 4, p. 422.

126 BRUNOFORTE Teologia de la historia. Ensayo sobre revelacion, protologia y éGchtolygimad e
imagen», n. 133), Salamanca, EdicionessSiagsnpp. 7982.

121°Cf. Lc 24, 46.

128 Cf,W.PoPKES *gA , en Diccionario exegético del Nuevo Testamenten not&87, (Col. «Biblioteca de
estudios biblicos», n. 90), hqp. 840843.

129 |pidem, p. 841.

180 Cf. J.ScHmIn Swufrimienteen DTB, p. 1002B. GARTNER Sufrimientoen DTNT, vol. IV, p. 23%,.
BoNORA Mal/Doloren NDTB, p. 1106YIARIELEON RAMLOT O. P.8 ACQUESGUILLET S. |., Sufrimienteen VTB, p.
876.

181 Cf.B. GARTNERSU/imient@n DTNT, vol. I\, 239.

132 Cf. A. BONORA Mal/Doloren NDTB, p. 1106.

133 Cf. ClgC 599.

134 ClgC 599%605.

135 ClgC 599.

1% ClgC 311.

137 ClgC 312.
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de tal acontecimientmn drama escrito de antemand3paudmse encontremos, en
varias ocasiones, en los textos neotestamentarios, expresiones similares a la de Lucas
asi esté escrito: que el Cristo debjaresdeitar de entre los muertos(btt2dcetaiia

Durante largo tiempo, interpretaciones erréneas en este delicado punto, han
causado estragos a nivel past#rgl han conducido a la soteriologia cristiana por
caminos equivocados y lejanosEwdngelio. Con claridad meridiana lo expresa
Olegario Gonzélez de Cardedal

Las categorias juridicas de la soteriologia, tal como las exponia una escolastica de manuales, mostra
una distancia tal a la experiencia cnstiglzde Dios como Padre y amor, perdon y reconciliacion
gratuita, que llevaron a muchos a pensar que ese Dios de la teologia no era el Dios de la Biblia y de la 1
Toda una literatura barroca e ingenua, una oratoria facil, una piedad elementaintézideerte
moralizador explicaron la muerte de Cristo en formas que hoy nos parecen violentas, de mal gusto y has
blasfemas. Porque en verdad Dios no condend a su Hjjo a la muerte,; Dios no le castigo,; Dios no le maldijc
Dios no vengo en él nuestrosdascdios no le hizo pecado en un vulgar sentido, Dios no le exigio en
sacrificio; Dios no se alegro o sintio satisfecho con su muerte. La verdad es todo o contrario de lo que dic
tal literatura. Las correspondientes frases biblicas, a las quelamledmteemite, tienen un trasfondo
veterotestamentario desde el que hay que entenderlas, y sobre todo parte de aquel admirable intercamt
entre la condicion santa del Hjjo que se encarna y nuestra condicion de pecadores, por quienes se encarn
muerelLas metonimias y sinécdoques biblicas fueron ignoradas, y con ello se produjo una desnaturalizacic
macabra del lenguaje y de la experiencia religiosos. La religion del miedo y la exigencia suplanto a la relig
de la libertad y de la gracia, quecasténisnits.

En relacion con todo ello, conviene no olvidar nunca que, el cistang

como sefala Eatecishaono cree en formulas, sino en las realidades qué, @sias expresan
todas las exigencias de interpretacion que ello conlleva.

138 ClgC 599.

1% Asi se puede constatar, por ejemplo, en uno de los Ultimos nimeros dedia cavéstizr pastétatie
la comunidad ecuménica de Taizé, en que se incluia el siguiente comentario sSatestdsrgae Jesds sufrio una
muerte atroz. La crucifixicneo de los mayores suplicios del mundo antiguo y, para los judios, un signo de rechazo por
parte de Dios (Deuteronomio 21,23; Galatas 3,13). Ahora bien, el Nuevo Testamento nos hace comprender que lejos ¢
ser un fracaso o una condenacion la cruznteugiento de nuestra salvacion (por ejemplo, Galatas 6,14, Colosenses
1,20). No es sorprendente que nos haya costado siempre comprender como tal horror pudiera tener consecuencias |
dichosas. De hecho, semejante comprension descansa en un ngalentafelidopena aclarar. Desde hace siglos,
dicho malentendido ha hecho estragos y ha alejado a multitudes de la fe en Cristo. Este malentendido consiste en la ide
que el sufrimiento de Jestis como tal poseyera un valor salvador. Dicho deagrBadoeltubiera necesitado de ese
sufrimiento, lo que significaria que Dios Padre tendria cierta complicidad con la violencia ejercida contra su Hijo unic
Basta casi con formular esta tesis claramente para percibir que ésta no es solanitasteratiariaingi Dios no
desea ni el sufrimiento ni la muerte de los malvados (Ezequiel 33,11), ;como podria deleitarse con la de su Hijo amadc
Inocente por excelencia? Muy al contrario, es preciso atreverse a repetir sin cesar que el safrimigigoecomo
ningdn precio ante los ojos de Dios. Mas atin, en la medida en que el sufrimiento dafia lo que esta vivo, el dolor esta
contradiccion absoluta con un Dios bueno que quiere para todos la vida en plenitud (Juan 10,10). ¢ De donde viene ¢
maletendido? Entre otras cosas, de una lectura demasiado superficial de los textos biblicos que son reducciones. En
tipo de lecturas el término medio es escamoteado. Ese término medio es precisamente el amor. Porque lo que puede
vida, lo que nos salea solamente el amor. Si el sufrimiento no tiene ningun valor en si mismo, por ser la mayoria de las
veces destructor, llegan momentos en los que para permanecer fiel a un amor uno es llevado a cargar con un sufrimie
incomprensible. Ahora bien, lo®wsedel Nuevo Testamento que parecen exaltar el sufrimiento celebran en realidad el
amor de Dios que va hasta el don total de si mismo a favor del ser amado. San Juan nos lo recuerda en todas sus ca
oOoNo hay amor m§s grasdemggesen{degar 15ul8jda. pof | a c
una solidaridad absoluta (ver Filipensgs/2,bPorque Cristo tomo sobre él los sufrimientos de nuestra condicion por
amor, esos sufrimientos entonces pueden ser ya vividpsmea&sigo merecido o como un destino cieqo y absurdo,
sino como un encuentro con el Amor y un camino hacigdgRdeden salvarnos los sufrimientos de un inocente?», en
Carta de Taizgniojulio 2004, 4).

10 OLEGARIGGONZALEZDE CARDEDAL JestisalNazaret. Aproximacion a la Cristckbgdaid, B.A.C., 1993,
32 ed., pp. ELII.

141 CIgC 170. La referencia constante en este aspecto es el textoeldqoimasiS8umaTedl-l, 1, 2, ad
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2.4. Cristo sufrié por vosotros, dejandoos un modelo para que sigéis sus huellas™.
El sufrimiento en lavida de los cristianos

Los discipulos de Jesucristo estan llamados a seguir los pasos de su Maestro
sufriente, que se hizo solidario con todos los que $uffed los cristianos deben
sufrir con los que sufren (cf. 1 Co 12, 26) y llorar con los que lloran (cf. Rm 12, 15),
repartiendo el consuelo que han recibido del Padre de miseriddiasadg toda
consolaci@Co 1, 3), hasta el punto de poder consoldnidamllos a los demas.
Colaborando en la predicaciéon de la Buena Noticia a toda la creacion (cf. Lc 4, 18; Mc
16, 15), debesoportar los sufrimientos por el fadJetidl, 8), con la alegria de que,
al participar en los sufrimientos de Cristdicfgaran también en su gloria (cf. Rm 8,
17; 1 P 4, 13); quien resucito al Sefior Jesus de entre los muertos, también los resucitaré
a ellos (cf. 2 Co 4;14).

En consecuencia, tras la victoria de la resurreccion de Cristo, el sufrimiento no
desaparecdlas aun, los cristianos son invitados expresamente a vivir el sufrimiento
inherente al seguimiento del Hijo de Dios, hasta el punto de llegar a perder incluso la
propia vida (cf. Mc 8, 34). Ahora bien, muy distinto dr&l con Cristy por su
causague sufrir por la «ausencia» de Cristo, el mal y el pé¢oaddo sufrimiento es
sufrimiento por CGtfistos cristianos estan llamados a sufrir con su Sefior, para combatir
precisamente el sufrimiento motivado por la falta de Cristo, extendiendoala Buen
Noticia (cf. Lc 4, 18) y haciendo presente el Reino. Y es que los cristianos, lejos de
permanecer indiferentes ante el mal, son exhortados, justamente al contrario, a
vencerlo: si deben no resistirse al mal (cf. Mt 5, 39), no es por insensatez ,(cf. Rm 16

19), sindzcomo dice San Pabtoparavencer al mal con ¢thiBm 12, 219

Asi, cargar con la ¢aizMc 8, 34), no significa buscar el sufrimiento por si
mismo, pues éste no constituye un fin sino tan s6lo un medio pard“@l razdamn
primera yiltima de la vida cristiana. En efecto, tal y como sefiala el apostol, hasta el
sufrimiento mas heroico nada valdria sin el aonugjue reparta todos mis bienes, y entregue
mi cuerpo a las llamas, si no tengo caridad, nadd iGe 4BtRB)echa

“21p2 21

143 Cf. MARIELEONRAMLOT O. P.8 ACQUESSUILLET S. |.,Sufrimient@n VTB, p. 876.

144 MARIELEONRAMLOT O. P.8 ACQUESSUILLET S. I.,Sufrimient@n VTB, p. 876.

195 «Pero no todo sufrimiento es sufrimiento por CastoalE%ara un auténtico sufrimiento por Cristo del
ap-stol de | a comunidad es que el l os sufran por raz-n
cristianoo (1 Pe 4, 16), qu e fraecbmosadrény hormidgide ommathecloe(aPeidnj u s |
15), sino que uno sdlo sea consideaadomalhechor (2, 12) o que sufra como tal (2 Tim 2,9 [...] El sufrimiento
correcto es un osufrimiento seg¥un ehtdeviegninemde ebi de
( Hech 9, 16, FIl/p 1, 29) o opor el evangelioo (2 Tim 1,
19), de sufri mient o¥%demrode uraperspestsa de espepzaufmi eMd 03,0 pb4) ey
de Di os 6 (B GRINERSE/rindient@rn DANT, vol. I\p. 241).

16 En relacion con estas palabras de San Pablo, sefialaba JeansBalitorio libro, el programa cristiano
ante el ml (cf.LANPABLOIl, Memoria e identidad. Conversaciones al filo de dos[Méemidk La esfera de los libros,

[2005], pp. 6667).

87 «Asi como para Cristo el sufrimiento ndiesmisi mismo, sino un medio para ser perfecto o acabado en el
amorHeb 2, 10), asi también para sus segefBof@SRTNERSUTrimient@n DTNT, vol. \j. 241); «e/ seguimiento
con la cruz no signiflascarel sufrimiento. Tampoco Jests lo busco, sino que le fue impuesto. Una mistica del
sufrimiem que busca y ansia el dolor autoatormentador, que pretende directamente el sufrimiento y la muerte, no esta ¢
la linea del sequimiento con la cruz en pos déibldes»pp. 24243). «Lo mismo que Jests no busco el dolor,
tampoco lo busco el apoBablo, aunque se encontré con él en cada momento déhsiavdems Mal/Dolgren
NDTB, p. 1102). Para profundizar sobre el sufrimiento en la vida de los cristianos, puedé@angutase. c.
en not&5, pp. 142153.
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2.5. Enjugaré toda |agrima de sus ojos, y no habra ya muerte ni habra llanto™®.

Esperanza escatol6gica y bienaventuranza actual

2.5.1. Lavictoria definitiva sobre e mdl y e sufrimiento

Para el NT, la superacion definitiva del mal y el sufrimiento sera la
esatologi&® Se establecerd entonces, finalmente, un mundo sin la presencia de
ambosun cielo nuevo y una tierr&mugsaDionjugara toda lagrima de sus 0jos, y no
habra ya muerte ni habra llanto, ni gritos ni fatigas, porque el murfdp Agjoiha pasado
Hasta entonces, el bien en nuestra historia tendra siempre unpracaét@rel mal
co-existird con el bien, sin poder ser erradicado totalmente hasta el final de los
tiempo$°: tal y como se desprende de la parabola de la cizafa yafl vigl3, 24
30. 3e43).

San Pablo insiste en no ignorar esta dimension escatologica de la salvacion
cristiana. La consciencia de ello relativiza y pone de relieve el caracter de
provisionalidad de este mundo gimee hasta el presente y sufte datifies 8, 22),

y asi el apostol estima dp® sufrimientos del tiempo presente no son comparables con |
gue se ha de mariifestar

Por otra parte, una dicha insospechada, ha quedado inaugurada ya para este
tiempo en el que la historia se della todavia en el interior de un conflicto entre la
luz y las tiniebl&s Se trata de la dicha que proviene del desconcertante mensaje de las
bienaventuranzas, quintaesencia y portico del sermon de la¥ontafia

2.5.2. La prodamecion més paraddjica Dichosos los sufridos porque dlos heredaran la
tierd>

Aun poseyendo un componente insoslayable de futuro, por la promesa que
realizan, quizas lo mas sorprendente de las bienaventuranzas proclamadas por Jesus (c
Mt 5, 312; Lc 6, 2@3), sea la dicha gomclaman en el tiempo presente en que se
pronuncian. De manera inaudita, Jesus ha proclamado dichosos a hombres sufrientes
tales como los pobres, afligidos y hambrientos. Dios no quiere que los hombres sufran
estas situaciones, pero, encontrandose de éreeilas, los proclama inesperadamente
dichoso®®t

1“8 Ap 21, 4.

199 Cf. JScHMIp Sufrimient@n DTB, pp. 1063004.

1% Cf. MANUELGESTEIRGARZA ¢ OChri stus medi cus 6. ReeEsmEspaialndee el
Teolgia1991, 284.

%1 |bidem, p. 282.

1*2Rm 8, 18; cB. GARTNERSU/Mimient@n DTNT, vol. IV, p. 241.

138 ANDREFEUILLETP.S.S.- PRERRIGRELOTLUZ y tinieblgsn VTB, p. 493.

134 Cf. GERARDEANCHEZMIELGQ O. P., Evangelios sindpticos. Planteamientos criticos. Mens&equatral,

Universidad de Santo Toi@astro de ensefianza desescolarizada, 1983, p. 342.

155 Mt 5, 4, traduccion tomada Melevo Misal del Vaticap8ilbao, Ediciones MensajeEalitorial Desclée
de Brouwer, [2003], 92 ed., p. 2261.

%6 No podemos detenernos en el andlisis de cada una de las bienaventuranzas, especialmente las relativa:
situaciones sufrientes impuestas en la historia. Baslieatkague, en general, la felicidad que se promete no esta en la
misma situacién de sufrimiento y humillacién. Al contrario, dichas congratulaciones tienen una impronta netamen
cristologica y kerigmatica: es en Cristo, en la salvacion que Diadohporeaizdio de él, donde radica el motivo
primero y ultimo de tal felicidad, que es posible vivir ya, aunque todavia no plSmRRMBANSHHEZMIELGG 0.

C. en notd 54, pp. 342366.
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Conviene notar también glas bienaventuranzas son un si pronunciado por Dios
Jesis, el cual no solo las ha proclamado, sino que, mas aun, las ha «encarnado»
viviéndolas personalmente, y se encuentr@ centro de cada una de E3aBe
manera insélita, Jesls ha roto con el esquema general del AT, que consideraba la
riqueza y el éxito como signo de la bendicién de Dios, siendo la pobreza y el fracaso
exponentes manifiestos de su reprobabiésdehara los dichosos de este mundo no son ye
los ricos, los satisfechos, a los que se halaga, sino los que tienen hambre y que lloran,
inversion de los valores era posible por aquel §ie es todo valor

En relacién con el hecho de que, Jesisolo ha proclamado bienaventurados
a los pobres, afligidos y hambrientos, sino que él mismo ha querido encarnar y vivir
tales bienaventuran®¥§sencontramos un dato evangélico importante sobre el final de
la historia. Se trata de la sorprendente aiiinmae que, en el juicio final, se revelara la
insospechad# ya actuét identificaciorcon todos los dolientes de la tierra de aquel que ya
los dias de su vida mortal pudo «ayudar a los quélseegprobatods de Mt 25; 31
46.

2.6. Laretribucion, el pecado y el diablo

Estas tres realidades guardan una estrecha vinculacion con el tema que
estudiamos. Veamos, sucintamente, algo respecto de tales relaciones.

Respecto de la doctrina de la retribucion, cabe sefialar que la progresiva
superaciorde la misma, que ya se inicia en elAadl como vimdz, llega a su
culminacion con el NT. En efectanto Jesus como el N.T. en general rechazan la doctr
dominante en el fariseismo de que todo sufrimiento seafattimieengelmsigos
muestran (cf. Lc 13, 2ss; Jn 9, 3) cOmo Sesusga a establecer un nexo sistematico entre
enfermedad o el accidente¥3l pecado

Ahora bien, aunque no es licito establecer una dependencia directa entre
pecados concretos y el sufrimiento del hgnplreotra part@ste no puede separarse del
pecado de origen; en la base de los sufrimientos humanos hay una implica&on multiple c
El mal, pues, hunde sus raices ultimas en el pecado del hombre, y A¢&.en Dios

Por otra parte, también eN.T. todo lo que es malo en sentido ético es remitido
diablo como su #figéxiste una relacion estrecha, entre el tema del diablo y los
demonios, en la Escritura, y el pecado, el mal y el sufrimiento. Asi, por ejemplo, ya en
el principio, el libro dé5énesis muestra glee miseria humana y el mal no provienen de
Dios, sino de una rebelion del hombre contra Dios ocurrida en los comignges de la hun

157 EAnLouISD BRAGONS.I. - XaviEREONDUFOURS. ., Bienaventuranea VTB, p. 133.

1%8 Cf. ibidem.

139 EAnLouIs D BRAGON S. I. - XAVIERLEONDUFOUR S. I., Bienaventurapzn VTB, pl133. Para seguir
profundizando sobre el tema puede consuliatseNy Bienaventuranza/BienaventureamwBOTB, pp. 26272;
U. Becker (Hannover)Bienaventuraden DTNT, vol. |, pp. 18284; el nUmero monografié@naventuradass /
afligidgsCommunid992, 1-106.

180 Cf. EAnLouisD BRAGONS.I. & XaviEREONDUFOURS.I., Bienaventuranea VTB, p. 133.

11 Hp 2, 18; CfMARIELEONRAMLOT O. P.8 ACQUESSUILLETS. |.,Sufrimient@n VTB, p. 876.

182 3 ScHMIp Sufrimienten DTB, p. 1001.

183 Cf. MARIELEONRAMLOT O. P.8 ACQUESSUILLET S. |.,Sufrimient@n VTB, p. 875.

184 Cf. LaNPaBLOIl, Salvifici doloriadrid], San Pablo, [1984], 62 ed., n. 15.

185 «El NT rechaza también con claridad la idea de que las raices del mal estarian en Dios [...] El mal procede m
bien del corazon huma@aAcHiLLEsMaloen DTNTyol. II, p. 24).

186 Cf. ibidem, p. 27.
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seflal&omo causa extrinseca que indujo al pecado la serpiente, identifiztdaaciaas tarde c
del demdfiloEl monoteismo fue tan fuerte en Israel, que hizo inconcebible durante un
tiempo la existencia de cualquier otra «potencia», como pudiera ser el diablo; en

consecuencia, todo era atribdititanto el bien como el aldirectamente aibs;
tal situacion fue evolucionando, hasta llegar a considerar el NT el pecado y el diablo
como causas Ultimas del mal, como hemos séffalado

En relacion con todo ello, dos cuestiones, finalmente, parecen presentarse
como ineludibles: la omnipotengcia providencia divinas.

2.7. Claves parala comprension biblica de la Omnipotenciay Providencia de Dios

Tres rasgos caracterizan la omnipotencia‘@ivida trata, en primer lugar, de
un todopoder universal, pues es propio de Dios creador de tedaadasf. Gn 1, 1;
Jn 1, 3). En segundo lugar, hay que subrayar que es una omrapuhebéjgropia
de Dios que es Amor (cf. 1 Jn 4, 8) y Padre misericordioso (cf. Mt 6, 9; 2 Co 1, 3).
Finalmente, es preciso sefialar que se trata de una omnipa@snmaa, pues solo la fe
puede discernirla en sus manifestaciones a vetés desconcertantes

La ambigtiedad del poder se manifiesta, con todo el contraste posible, en el texto biblico. En él se afirm
que tanto Jes¥s como Salt amd&aderno ehnMusinphbatgohd y nikd
lo usan del mismo modo. mientras Satanas lo usa en su propio beneficio, sirviendose de la mentira y
engario (cf. Jn 8, 44), Jesus, fiel a la voluntad de Dios, convierte el poder en servicio y renuncia a
tentaci -n de su uso ego?2sta [...] mani fiesta qgl
otorga a quien toma la condicion de esclavo (Flp 2, 7). jExtrafia y sorprendente paradoja. la plenitud de
poder va parefa con la renuncia al nglaagésulta esto incomprensible y escandaloso? Y, sin embargo,
este es el horizonte adecuado para hablar cristianamente de Dios fdélopoderoso

Asi, aunque es una omnipotencia que se despliega en la creacion y en la historia
de la salvacion, lejos de nmesidrse de una manera evidéatereacion solo deja oir un
debil éédde dicho poder, eco que deja espacio y es suficiente, sin embargo, para la fe.

Por otra parte, la omnipotencia divina no constituye una realidad «magica» que
anula al hombre en su fitagl y en su trabajo. Mas bien al contrario, la Biblia muestra
gueel hombre que tiene fe en Dios se convierte en colabora@or del todopoderoso

187 S.\VIRGULIN Pecaden NDTB, p. 144%desde los origenes, el hombre, seducido por el maligno (cf. Satan),
escogio elmal Busc - su bien en [ as criat ur as36opera igrade lapar a c
voluntad de Dios, lo cual es la esencia misma del pecado. En ello no hallo sino los frutos amargos del sufrimiento y de
muerte (Gén 3,189). A consecuencia de su pecado se introdujo, pues, el mal en el mundo y lu€QoERrokfero»

VAuULx Bien y man VTB, p. 129).

188 para seguir profundizando sobre el tema puede comEREER®IAAG £/ diablo. Su existencia como

probleméBarcelona, Editorial Herder, 1$E&BERIFAAG 0. €. en noté5; J.MicH|, Demonipen DTB, pp. 24955;
J.B.BAUER Pecadcen DTB, pp. 78800; M. PRAGERSatdnen DTB, pp. 97882; EANBAPTISTEBRUNON P.S.S.d
PERREGRELOT Demoniosen VTB, pp. 21922; STANISLALYONNET S. 1., Pecadoen VTB, pp. 66670; STANISLAS

LYONNETS.I., Sataren VTB, pp. 83839.

e El t ®r mi n o pantokddigragicadd @ Diossse encugntra en muy sqoasefes del Nuevo
Testamento (2 Co 6, 18, Ap 1, 8, 4, 8, 11, 17; 19MIRTINGELABERT«¢,Qué significa que Dios es Todopoderoso?»,
en Teologia Espirit2000, p. 25). En la nota a pie de pagina nimero 2, el mismo autor afinngaeeacaks f0do, /a
Escritura utiliza diversos vocablos que tienen que ver con el poder y la fuerza de Dipantbkrgiowada
traducci -n del hebreo Sabaot h(ib@enR/ os de [ os ej ®rcit os:

170 MARGFRANCOI$ACAN 0. S. B., Poderen VTB, p. 701«E/ Nuevo Testamento esta convencido de que Dios
es poderoso. Pero a | a hora de definir/! dMrrriaGeELbBeTr def /i ne
0. C. en not&69, p. 32).

1 MARGFRANGOI$ACAN O. S. B., Podergn VTB, p. 701.

12 MARTINGELABERTO. C. €n nota69, pp. 2425.

178 MARGFRANGOI$ACAN O. S. B., Podergn VTB, p. 702.
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Y es que Dios, en su providencia, no se muestra na éztieanera de un destino

gue lleve al hombre @nfatahi de un mago que asegure al creyente contra los acciden
siquiera de un padre sin exigencias; si la Providencia establece al hombre en la espe

también que sea su colatagkagaungue Dios gobierna el mundo (cf. Si 39, 31),
pudiendo llegar a hacer que hasta incluso el mal sirva a su designigésakvifico

preciso sefialar quee providencia exige la fidelidad constante; Dios no invita al hombre

pasividad, ni a una dimision de si’libanadvidencia no ex@anpues, de las pruebas
humanas; el maximo ejemplo de ello lo encontramos en el propio Hijo de Dios:

La providencia no se las ahorrd [las pruebas] a Jesus, que conocio el abandono de su Padre (Mt 27,46,

que, obediente hasta la muerte afirmo su cdiffidrzen su dltima palabra pronunciada en la cruz:
oPadre, en tus manos encomiendo mi esp?2ritud

Con esta fidelidad confiada atraveso el buen Pastor la muerte y nos dio la unica luz que nos permit
atravesar la noche en que nos sumen d medgsla desgracia. Imitando a Cristo, su discipulo seguira los
caminos misteriosos de la providencia y tendra la satisfaccion de ser testigo y colaborador fiel del amor ¢

que ha confiadd

% Ibidem.

15 MARGFRANCOISACAN O. S B., Providencign VTB, p. 736. No existe en hebreo un vocablo equivalente a
nuestra palabra «providencia», y el término correspondienteBid g@fpapenas aparece haciendo referencia a la
providenciadna. No obstantela solicitud vigilante del Creador se ve [...] afirmada er(ikEd&igz»

176 Cf. MARGFRANCOI$ACAN O. S. B., Providencien VTB, p. 736.

7 |bidem, p. 737.

78 Ibidem.
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SEGUNDA PARTE

HITOSDE LA TRADICION ALO LARGO DE LAHISTORIA

El problema, quizd mejor enigma, del mal arranca por un lado de la filosofia griega,
pero, por otro, con connotaciones propias, se suscita también en la revelacion biblica, ya
desde el Antiguo Testamento. Después recailee fisdoria del pensamiento cristiano y
europeo, comenzando por San Agastimendo por Sto. Tomassando por Leibniz
Kant, Hegel tantos otros, hasta llegar a los filosofos y tedlagles. a€ste recorrido
tiene como destacada caracteristica la creciente implicacion en el mismo de la vida y
conciencia de las personas, que perciben ese problema con progresiva tension y
dramatismo, hasta llegar en nuestros tiempos a ser vividolpermistoraderno con

una angustia tal que llega al par%;smo

(José Antonio Galipdo

Capitulo 3.- B tegtimonio de la Tradicion Patridtica

3.1. El logro de la Teologia Patristica: la no autoria divina del mal

Lejos de pasar inadvertidbproblema del mal ocupd, en los primeros momentos
cristianismo, el centro de interés de todos los frent&§ diupadsadtidesde la

preocupacion por la antropoldgi&n el corazon mismo de |a8teBlogkusebio de
Cesarea tenemos ni@ide la importancia y difusion que tuvo el problema en la
époc&2 En un contexto de controversia marcado por las doctrinas gnosticistas y

179 bSEANTONIOGALINDORODRIGG £/ mal. El optimismo soterioldgico como via intermedia entre el pesimismo
agnosticista y el optimismo raciofiglsta«Cristianismo y sociedad», n. 63), Bilbao, Desclée de Brouwer, 2001, p. 17.

% B)GENIOROMERGPOSE «El problemaetl mal en la primera teologia cristiana®eigsta Espafiola de
Teologial991, 301; CfANTONIOORBE S.J., «Sobre los inicios de la Teologia. Notas sin importadfsiasiosn
Eclesiasticd¥981, 689704. «E/ problema daide maluny/as obligadas respuestas al mismo, no podia ser obviado por
la primera sistematizacion teologica cristiana. EI cristianismo naciente construye su antropologia (lo gee equivale a deci
teologia) sobre l@dmusdel/ pensamiento judio y helénico,; y tamtosacomo a otros les preocupo hondamente la
lacerante constatacion de la naturaleza distorsionada, hasta el punto de constituirse en el tema decisivo y primero de
antropologias, tanto filosoficas como teologi€asd. afivertir la importancipmtiema del mal basta con asomarse a
cualquier pagina de la abigarrada teologia de los primeros siglos. No podia ser de otro modo, de forma directa o indirect:
tema emerge en conexion con €l tratamiento de las grandes preocupaciones existeleclalesplofja y de las
filosofias. Dios y el mundo, la relacion entre ambos, y la identidad o desemejanza de las dos realidades primeras neces
para el establecimiento de una cosmovision y, sobre todo, de una atingEriafamMmeREPOSE 0. C. en esta
misma nota, p. 302¥na introduccién sucinta a la cuestién del mal en la época patristica, puefleDierse en
SERTILLANGE®. P., E/ problema del mal (Histolig)l. «<Pax Romana»), Madrid, Ediciones y Publicaeibokss Es
1951, pp. 241258.

181 «En la encrucijada del judaismo y el helenismo la teologia cristiana, tanto orfodoxa como heterodoxa, herede
de las tradliciones veterotestamentarias, situa el enigma del mal en el centro de la antropologiayi¥ eeaivaleropolo
a afirmar que la exposicion del problema del mal (y de su paralelo, el pecado) y sus consecuencias se sitta en el cor.
mismo de la teologia. En ningtin periodo historico antropologia y teologia estuvieron tan intimamente unidos.

En otros taminos, el problema del mal comprometia de lleno el concepto de Dios Creador, la aparicion u origen
de la materia (del mundo) y del hombre, la historia de la salvacion y su término final. Es decir, la teolagéa tenia que tend
una recta comprension dprédologia, puesto que ésta condicionaba las respuestas acerca de la consumacion final del
hombrefEUGENIGROMEREPOSE 0. €. en nota80, pp. 303304).

182 «Nos lo corrobora [la importancia del problemallleha noticia transmitida por Eusebio de Cesarea, quien
nos refiere que el antignostico Maximo escribio bba@bperdidé Sobre el problema del origen deyBalkcémo
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maniqueistas, los Padres de la Iglesia orientaron sus esfuerzos en orden a la superaciot
de la afirmacién de fastacialidad del mal y el conflicto (eterno) de dos primeros princ
contrarios: uno bueno y é&b malo

En la patristica griega, los apologetas afirman con clariiadsgue puede ser el
autor del mal fisico y tampoco del mal moral, origieaddustadadel hsthBrento
consideran los padres griegos el caracter negativo del mal, en tanto que carencia de
bien o carencia del ¥6rcomo sefiala Orige#fésCon la afirmacion de que el mal no

es una sustanci@l F\ "), se justifia la no autoria divina del mal, tal y como
aparece en Metodip Atanasit” En la misma line&y con una doctrina mas

elaborad# se situa Basilien quien encontramos una homilia dedicada expresamente
a eslarecenque Dios no es el autori&el mal

La misma consideraciéon del mal como privacion desarrolla Gregorid&e Nisa
indicando igualmente, en Guan catequegise Dios no constituye la causa de los
male&™®

Entre los padres lats, en la reflexion sobre el mal, antes de Adeastacan
San Ireneg San AmbrosicEl obispo de Lyon insistira, contra los gnoésticos, en que la

la materia es creafaoblema, afiade el obispo de Cesarea, famosisimdergfesoSi esta cuestion fue famosa entre
los heterodoxos, se entiéhdefortiods que los eclesidsticos hayan terciado en la palddeoaxpp. 36303).

18 Cf. S.FOLGADOFRL.OREZ Ma/ en DPAC, vol. Il, p. 1338Gndsticismg manigqueismEonstituyen el
contrapunto ideolégico mas inmediato de la doctrina de los padres sobre el mal. Para defender la metafisica neoplatonic
gnosticismo intenta hacer concordar la existencia de un Dios trascendente con la existeauiabde/ Romglstema,
los gndsticos (ValenBasilided/arcion.) tienen una concepcion pesimista de la materia, fuente del mal y ella misma, por
su naturaleza, mala. No viene de Dios, sino @&elasielémentos intermedios del proceso emanentistico de las cosas. E/
hombre consta de dos elementos: uno bueno y espiritual, otro malo y material. Tal dualismo es profesado por
maniqueismo con su ontologia de los dos reinos. el reino de linkuzlg lelsrénieblas. Desde la eternidad coexisten
dos principios supremos opuestos entre si. Cada uno de ellos gobierna su orden y en su ambito. En la esfera de /la luz r
el principio del bien,; en la esfera de las tinieblas domina el princigigeded mslotra cosa sino materia, division,
Iniquidad. En el mundo se mezclan el bien y el mal, y las particulas luminosas se mueven envueltas en la materia. Se
pues, del mas riguroso dualismo propiamente tddtigeea): Si se considera que &iel autor de todos los seres, v,
por tanto, también del mal, entonces no es bueno; por otra parte, resultaria que Dios no es absoluto si se afirmara que,
procedencia del mal, se encuentra en una materia eterna de la cual él no es r&pensablernsdT £/ mal
(estudio teologicéLol. «Biblioteca de Teologia», n. 3), Madrid, Rialp, 1965, p. 20.

18 S FoLGADORLOREZ Maf en DPAC, vol. I, p. 1338.

185 Cf. ibidem.

1% para conocer mas la reflexion der@sen torno a la cuestion del mal, puede REBEMONACI
CASTAGNQ Mal, en Ib., (dir.), Diccionario de Origenéa. cultura, el pensamiento, las, grals «Diccionarios MC.

Formato Breviario», n. @, 531-533; A. D. SERTILLANGE®. P.,0. c. en not&80, pp. 247251.

187 «A su vez, frente al siempre inquietante dilema de si Dios es el autor de [sic] mal o si éste proviene de un.
materia eterna, de la Ques no seria responsable, Metoblispo de Olimpo, resume su punto de vista diciendo que e/
mal no es una sustarwigig De lib. ArbitrioPG 18, 256). El problema, que reaparece con Afaraisioontra
Gentes § encuentra una formulacion mas precisa es B&slieADARLOREZ Maf en DPAQvol. Il, p. 1338).

188 |pidem, p. 1339.

189 «En el mismo sentido [que Basilla Gregorio de Niks defectos son privacitérgsisde cualidades
antes poseidas. Dios es autor de lo que existe, no de lo que no existe; de la vista, no de la ceguera. EEamas es la cau:
los male£fat. catechetiéas)»(ibidem, p. 1339).

190 «Ninguna pduccion de mal tiene su principio en la voluntad de Dios, pues nada se le podria reprochar a la
maldad si ella pudiera dar a Dios el titulo de creador y padre suyo. Sin embargo, de alguna manera el mal nace de der
producido por €l libre albedrio, semgpe el alma se aparta del fEaesoRrIO DNISA La Gran catequells 11,

(Col. «Biblioteca de Patristica», n. 9), Madrid, Editorial Ciudad Nueva, [1994], 22 efipp.&86x/eno a toda
causalidad del mal, pues El Bios hacedor de lo que existe y no de lo que no existe: el que cred /a vista y no la cequera;
el que inaugurd la virtud y no la privacion de /a(ibwdedb, VII, 4, p. 75); @HARLESOURNETO. C. en nota83, p.

21. Una sintesis de la teologia espiritual patristica oriental pued€ovwees@enik La espiritualidad del oriente

cristiano. Manual sistemageoleccion «Orientale Lumeny), [Burgos], Monte Carmelo, [20041,81p. 173
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fuente del mal no reside en el Créatitenemos constancla que escribié una carta
dedicada expresamente al tema, tit@adaDios no es el autor de 184 esatds que,
sin embargo, no ha llegado hasta nosB&&d2pr su parte, San Ambrosio habla de
mal como carencia de BiEnsefialando también la no alatalivina del miak.

La sensibilidad e interés que el obispo de Hipona mostré por el problema del
mal, asi como la importancia de su doctrina, no tiene parangén en toda la teologia
patristica. Los padres posteriores apenas afiadiran nada a la dataliiacydaecon
él.

3.2. Buscaba pues yo de dénde viene el mal'*. San Agustin, un itinerario jalonado
por la pregunta por el mal

La doctrina sobre el mal en la primera teologia cristiana, alcanzara con San
Agustin su mejor aboracioif”. Eslabon de una misma cadena con Origenes
Metodiq Atanasip Basilioy Ambrosié® Agustin sacara plenamente a la luz la
definicion del mal en tanto que privaadérbien, como lo expresa@onfessionen
De Civitate Dei

E/ mal no es sino una privacion d&.bigmmal sobre cuya naturaleza y procedencia investigaba yo no
puede ser una sustancia, ya que si lo fuera seria buena [...] Vi pues de rstangree rtiatotie /o

! «lrene@cusa a los gnosti®smerode oscurecer, y hasta negar, la bondad de Dios al considerar la materia

Y su fabricacion producto de la ignorancia, de la penuria, de la degradacioBetpmduigEacusa del desprecio de
/a materia, de la condenacion\dsilideY de que no disociasépor temor a rupturas con la fildéoégproblema del
mal, del problema del origen de la materia. Se trata de dos problemas distintos ysdparablesedtlral, no tiene
su ofgen en el Creador yede maluras tan misterioso conmarele materiant/ querer solucionar el enigmande/
maluma partir de la explicitacion de lo inenavtatlde donde la matésiaesta abocado a consecuencias teologicas
irreparables. Irenedhundando en las defensa de la bondad de Dios y de la bondad de la materia creada, arfiade sir
paliativos que nada sabemos sobre lo que motivo la opcion angélica, inicio de la distorsion existente en la creacic
(BUGENIOROMERGPOSE 0. €. en notd 80, p. 314); cfANTONIOORBE S.J 7eologia de San Iren@omentario al Libro V
del «Adversus haeresiaerid, BAC, 1987, vol. Il, pp. 1888. San Ireneo apuntara a una iluminacién del problema
dd mal desde una consideracién global de la historia (desde la teologia de la historia), siendo deudor, en esta perspect
de Tedfilo Antioqueno y de JustinBEENICROMERGPOSE 0. €. en nota80, pp. 319329).

192 Cf. ANTONIO ORBE S.J. /ntroduccion a la Teologia de los siglos, §Qol/ikVerdad e imagen», n. 105),
Roma Salamanca, Editrice Pontificia Universita Grédgediaitmes Sigueme, 1988, p. 150.

198 Cf. BUSEBIADE CESAREAHISIONA Eclesidskb20, Madrid, BAC, 1997, vol. |, p. 324E0GENIOROMER®
Posg Eugenio, o. c. en nd&o, p. 303.

194 Cf. SFOLGADORLOREZ Ma/en DPAC, vol. II, p339.

195 Cf. CHARLESDURNET 0. C. en nota83, pp. 2}22. «; Por qué dicen que Dios ha creado el mal, siendo asi
que los contrarios y los opuestos no engendran sus contratios? Ni la vida engendra laznagtie/atilés... Si,
pues, de una parte, el mal no carece de principio, porque seria una cosa increada, y si, de otra, Dios no lo ha hecho,
donde recibe su naturaleza? Porque ninguna persona sensata niega que haya males en esteentorgie.. Resulta d
hemos dicho que el mal no es una substancia viva, sino una perversion del esp(gim palekasigtexamergn
8, 30-31; PL XIV, col. 13940 (texto y referencias tomadas de la obra de Journet indicada al ptancipta,de es
22)).

19 SAN AGUSTIN Las Confesiop¥s$i,5, 7, (Col. «Maestros», n. 10), Madrid, San Pablo, [1998], p. 250.

7 «L a definicion del mal ha sido sacada a la luz plenamente por Sahesgustimmente &/ gquied e n e /
curso de la larga polémica que le ha enfrentado con sus antiguos correligionarios maniqueos ha dado su expresion
profunda y mas elaborada a esta doctrina cldsica de la no sustancialidad del Mal. Esta doctrina no era para él un probi
de escela, planteado especulativamente; la ha vivido y dolorosamente descubierto en los dificiles debates interiores qu.
han conducido, tardiamente, pero en plena madurez de su genio, del dualismo de su juventud a la aceptacion de la
or t o dBARIEDUERNETO. C. en nota83, pp. 2324).

198 Cf. SFOLGADOFLOREZ Ma/ en DPAC, vol. II, p. 13394ARLESDURNETO. C. en nota83, p. 23.

199 SAN AGUSTIN Las Confesioplis, 7, 12, 0. c. en nof6, p. 140.
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hiciste bueno, y que no existe sustancia alguna que tu no Fayabrgeeizonaturaleza es un mal, no
sfiendo este nombre sino la privacion &/ bien

Hasta tal punto son importantes sus vastas aportégéioges Monsefor
Charles Jougatindica que el obispo de Hipona podria ser calificadoaetddoctor del
problema deF¢dal

Hay que sefialar que no constituyd, para Aguatinsdlo una cuestion
especulativa, sino también una busqueda dolorosa erden&dipropia experiencia
persond@P4 En efecto, ya desde su juventud se sintié interesado por el tema, siendo el
mal una delas cuestiones que persistentemente se20fe ddanteabamanera
predominante. En laSonfessiohasdejado constancia de lodtiplés interrogantes
gue se suscitaban, insistentemente, en su #fefi@ fue la sensibilidad y

20 |bidem, VII, 12, 18, p. 265.

21 AN AGusTiN La Ciudad de Djod, 22, enObras completas de San Aglirid, BAC, 200@0l. X VI,
52 ed., p. 723.

22 «| a explicacion que da Agdstiproblema del mal llega finalmente a abarcar casi toda la extension de sus
escritos, porque él fue percatandose cada vez mas de las ramificaciones(@erR&enteznial, E/en ALLAND.
RTzGerALP(dir.), Diccionario de San Agustin. San Agustin a través qgéCdmiccionarios MC. Gran formato», n.
2), Burgos, Monte Carmelo, [2001], p. 825).

203 CHARLESDURNETO. C. en notd 83, p. 24.

204 Cf, el texto citado en la @z

25 G,R.BEvaNs Mal, Elen Diccionario de San Agystie. en nota02, p. &5.

26 Asj puede constatarse driteb Vf/donde, hasta el capitulo 11, exjgomatre otros tentassu blsqueda
de solucion al problema (a partir del capitulo 12 inclusive, comienza a mostrar la respuesta que él da como solucién):

«ES clerto que con tddameza creia yo que td, Sefior y creador de nuestras almas, de nuestros cuenpos y de
todo cuanto existe, eras incontaminable e invariable y en ninguna manera mudable; pero, fuera lo que fuese, no creia t
que investigar la naturaleza del mal en termme giera forzado a tener como mudable al Dios inmutable, no fuera que
me convirtiera yo mismo en el mal que investigaba.

Mi investigacion se basaba en la absoluta seguridad de que era falso lo que decian aquellos de los que con tode
fuerza huia miidm, pues los veia llenos de malicia mientras investigaban la naturaleza del mal; pues creian que t
sustancia era mas capaz de padecer el mal que no ellos de cometerio.

Ponia pues todo mi empefio en comprender lo que oia decir a algunos, quéedriel dbréa aloluntad
humana estad la causa de que hagamos el mal, y que cuando lo padecemos es por la rectitud de tus Juicios. Sin embarg
consegu?a ver esto con entera claridad [é]

Entonces, cuando yo queria algo o no lo queria, seguro estabaatg@ea no otfra cosa que esta voluntad;

y con esto advertia ya claramente que la causa del mal estaba en mji. Y cuando arrastrado por la pasion hacia algo con
propia voluntaad, tenia la clara impresion de que mas que hacerlo lo padecia:haljigenessafioe una culpa, una
pena;, y, siendo tuJ justo, convenia que esa pena no fuera injusta.

Pero me volvia con insistencia el pensamiento: ¢ Quién me hizo? ¢ No fue mi Dios, que no solo es bueno sino ¢
es eBier? ; De donde pues me viene este queatyeio querer el bien, de manera que tenga que ser castigado? Si todo
Yo procedo de un Dios de dulzura, ¢ quién fue el que puso y planté en mi estas semillas de amargura? Si fue el diablo q
lo hizo, ¢cquién hizo al diablo? Y si él de angel buemitiearodemonio por obra de su mala voluntad, ¢ de donde le
vino a él esa voluntad mala que lo convirtio en demonio cuando todo él, como angel, salio bueno de la mano de Dios
(SANAGUSTINO. €. en notd96, VII, 3, 45, pp. 247248).

«Y como es del todo cierto y segurisimo que lo incorruptible es mejor que lo corruptible, es evidente que si fuera
corruptible este seria el punto preciso en que te debia buscar, y colegir de eso luego de donde [ouallegsroceder e
decir, de donde proviene la corrupcion que, ciertamente, de ti no puede vernir.

Es, pues, imposible que la corrupcion pueda de alguna manera violar a nuestro Dios, por ninguna voluntad, pc
ninguna necesidad, por ningun caso imprevisto. Rsr@escly lo que para si mismo quiere es bueno. Ni puede verse
sin su poder, y sdlo seria mayor si fuera posible que Dios fuera mayor que El mismo, ya que la voluntad y el poder de [
son Dios mismo. ¢ Y qué puede tomarte de improviso a ti, quabasia@ /b, sjue conocliendo las cosas las pusiste en el
ser?

Y después de todo: c Para qué tantas palabras para demostrar la incorruptibilidad de la sustancia de Dios, si es
todo evidente que si fuera corruptible no seridibidsey VI, 4, 6, p. 23,

«Buscaba pues yo de donde viene el mal, pero no buscaba bien, y no veia lo que de malo habia en mi btisque
[ é] As2 me [ maginaba yo tu creaci -n;, finita, pero [/ e
Dios cred. Dios émieno, y mucho, muchisimo mas excelente que todo eso. Y siendo El bueno, cred buenas todas la:
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preocupacion profundas que Agustin experimenté hacia el problema del mal, que llega
a hablar de su propia busqueda en términosndentalores detpagiesolacion interior
agitacigrtumulto del ajm@voradores preocupaciorezio de una fuerte soledad:

Toda esta barahinda de pensamientos agitaba mi alma, me deprimia y me téjabaleahogado
cavilaciones resolvia yo penosamente en am gtmaazado por devoradoras preocupaciones y por e/
temor a la muere/...] sequia yo agitando en mi el problema del mal. jQué tormentos pasé mi corazon,
Sefior, qué dolores de parto! Pero tu oido estaba atento sin que yo lo supiera, y mientess yo buscaba
silencio clamaba a tu misericordia con fuertes voces mi desolacion interior.

Mis padecimientos no los conocia nadie sino td, pues era bien poco lo que mi lengua hacia llegar al oic
de mis mas intimos amigos. ¢ Como podian ellos sospechar nddaldetiaima, si para describirlo
no me hubiera bastado ni el tiempo ni las palabras?

El itinerario personal del joven Agusidn distintos sistemas religiosos, estuvo

jalonadd~ en gran medid@a por el anhelo de encontrar una redpussisfactoria a
tal enigm&?

Tras varios afios de adhesion a las doctrinas maniqueistas,sAgistia
insatisfecho intelectualmente, y se desplazo a ltalia, estableciendose en Milan. Alli
guedd cautivado por la predicacion del ob&mbrosio(a quien no dejara de
remitirse hasta el final de sus #fagquien, al hilo del libro del Génesis, fue
comentando ciertas cuestiones que habian supuesto precisamente una lucha interna
para Agustin, entre ellas, ePal

Convetido, ya, al Cristianismo, reorientd sus ideas sobre la cuestion del mal,
considerandoléz segun ya hemos sefialdadoomo privacion de bien, esclareciendo
su no sustancialidad, y relacionandolo con el pecado, a la vez que desvinculandolo de
Dios?13 En efectp el pecad@roporciond a Agusitncausa del mal, que no residia en un
Dios enteramente bueno y que, por tanto, era3HcBppeaelored umovimiento hacia

cosas; ved aqui como las circunda, las contiene y las llena. Pero, ;donde estd pues el mal, de donde procede y por
caminos nos llega? ¢;Cudl es su rasylasidemillas que lo engendran? ;O serd acaso que el mal en si no existe? Pero,
£ como, entonces, podemos temer y precavernos de algo que no existe? Puede ser que nuestro mismo temor sea vano,
entonces el temor es un mal que sin causa nosagfifgerg en el corazon. Un mal tanto mas grande cuanto que no hay
nada que temer, y sin embargo tememos. Y entonces, o es realmente malo lo que tememos, o lo hacemos malo noso
porgue lo tememos. ¢De donde viene, pues? Dios hizo todas las cosaBl Burmenas son ellas. El es el bien
supremo, ellas son bienes inferiores, pero de todos modos bueno es el creador y buena es la creacion. ¢De don.
entonces, viene el mal? ;Acaso en la materia que hizo el mundo habia una parte mala y Dies roumdoyperden
dejandole una parte de aquella materia que no convirtié en bien? Pero una vez mas, ¢por Qué? ¢Acaso no podia, Si
omnipotente, mudar y convertir aquella materia para que nada quedara de ella? Y por dltimo: ¢ Por qué quiso formar :
conesa materia en lugar de hacer con su omnipotencia que esa materia no existiera? Porque éella podia no existir sil
voluntad. Y si la materia es eterna, ¢por qué la dejo estar asi por tan dilatados espacios de tiempo para luego sacar al
ella? O biersi quiso con una voluntad repentina hacer algo, ¢por qué en su omnipotencia no hizo que esa materia n
existiese para ser E/ el tnico ser verdadero, sumo e infinito bien? Y si no era conveniente que el ser sumamente bueno
de crear otras cosas byegigasr qué no redujo a la nada aquella materia, que era mala, para sustituirla por otra buena de la
cual sacara todas las cosas? Porque no seria omnjpotente si no fuera capaz de crear algo bueno sin ser ayudado po
materia no creada por(fkdem, Y15, 7, pp. 250252); «sequia yo preguntdndome con insistencia de donde procede el
mal, y no encontraba solucion aldimaem, VII, 7, 11, p. 257).

%7 |bidem, VII, 3, 5, p. 248.

28 |bidem, VII, 5, 7, p. 252.

29 |bidem, VII, 7, 11, p. 257.

20 Cf.G.R.BEvans Mal, ElenDiccionario de San AgugtiB25.

21 Cf.CHARLESDURNETO. €. en nota83, p. 23.

%2 Cf.G.R.EvaNs Mal, ElenDiccionario de San Agystit. en nota02, pp. 826827.

23 |pidemp. 827. Correlativamente a los diferentes tipos de bienes, respecto de los cuales el mal es privacion,
Agustirdistinguira diversos tipos de maleS, EfLapoFRL.OREZ Ma/ en DPAC, vol. II, p. 1339.

%4 G.R.BvaNS Mal, ElenDiccionario de San Agystit. en notd02, p. 827.«E/ mal moral es un desorden,
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la neexistenéta en tanto que supone un apartarse del bien, papiedado lo que

existe; no hay, en consecuencia, una «causa positiva» en la inclinacion de la voluntac
hacia el m&e. También ee libero arbiki@xplica Agustin que Dios no puede ser el

autor del mal, puesto que el mal es «nada», y Dios, Ser Sagpaemao,de las cosas

gue son alge?

En relacién con todo ello, Agustiad abordando otros aspectos relacionados
con el tema tales como la provide#ftia gracia divina y la libertad humanaD&n
libero arbit@adirmara que la presai@ndivina no constituye una fuerza que impulsa de
manera irresistible, ya que cuenta con la voluntad de la criaturéta€lqradible
conflicto entre la existencia del pecado y el mal en el ¥hgodtrarios, ciertamente,

a la voluntad del Creatlpr y el gobierno del mismo mundo por parte de Dios
omnipotente y providente, quedara superado remitiendo a la sabiduria divina, que llega
incluso a sacar bienes de los males, y ha considerado mejor actuar asi que anular Iz
libertad humariét

3.3. Referencias sobre €l sufrimiento en los Padres

Sobre el sufrimiento en si, parece haber menos referencias explicitas que acerca
del mal, en los escritos que nos han llegado de log?Padres

En la época preicena, Basilidegprofesor de Alejandriascebio un
comentario evangeélicexgegetiéd que contiene varios pasajes en que se aborda el

undefecto de conveniencia entre el ejercicio de la libertad y el hombre mismo; no es una sustancia, sino un accidente,
modo de comportarse del ser Reetiact/, 2;De lib. arbitrid 1;De civ. DeX//, 6). De todo esto se deduce el origen
o causael mal. Que no es de ninguna manera atribuible a Dios, porque la causa creadora del ser de todo cuanto existe
puede ser, al mismo tiempo el principio del no ser. Ser y mal se contradicen comsaiBerpae! naanicly, 2-
5;De div. Quaest XXX//l, 6)45.FOLGADOR.OREZ Ma/ en DPAC, vol. 1l, p. 1339)

%15 G, R.BvaNs Mal, Elen Diccionario de San Agystie. en nota02, p. 830.

218 Cf, ibidem.

27 Cf, Delibero arbitria, 1, 1.

218 Cf.G.R.BEvaNs Mal, Elen Diccionario de San Agystir. en notd02, p. 830. No obstante, a Agustin no
se le paso6 por alto la dificultad de compuedera/goue rno existe puede ejercer tan poderosa influencia en el mundo
cf. ibidem, p. 827.

219 Cf. ibidem, pp. 82829. Para profundizar en ello puede WarsmLIOPACION] O.S.A., Providencign
Diccionario de San Agystir.en not202, pp. 11011103.

0 G.R.BvANS Mal, Elen Diccionario de San Agystite. en not202, p. 830; De libero arbitr®, 3, 8. En
relacién con todo elloynegene, finalmente, aclarar que, al contrario de tal y como se ha entendido muchas veces, no hay
en Agustin una doctrina de la doble predestinacion. Aun siendo predestinacionista, el obispo de Hipona sélo habla de
predestinacién que Dios realiza en arldesalvacién, y no de cara a la perdicion; los que se pierden son ellos mismos los
que se condenan. Asi lo expone el profesor José Antoniedpatialista en la doctrina de nuestro santo, en una obra
referida expresamente al tehenale O/ o0s no predestina a nadi e al pecado.
de Dios es cosa nuest r a,DbsfANTONDGAENDORODRIGO®./Tsen BOtaAE, p/8&. mal a v
En dicha pagigdas sucesivas, deshace el autor el malentendido (aun hoy presente en autores como Juan Antonio Estrac
segln Galindo) respecto a la doble predestinacion en San Agustin.

2L Cf. bseA. GALINDORODRIGQ La inteligencia humaante Diogn HSEOROZ RETAS DSEA. GALINDO
RobriGQ (dirs.) £/ pensamiento de San Agoatanel hombre de fidgalencia, Edicep, [1998], T. |, pp.-588. Para
seguir profundizando sobre el tema, puede cmsaithién el articufoP.SATURNINOALVAREZO. S.A., Iniciacion al
problema del mal en San Agest®emanas Espariolas de Fi/ddafiad, Instituto «Luis Vives» de Filoghffa. |.
C., 1955, pp. 379111; A.D. SERTILLANGES. P.,en 0. c. en notE80, pp. 251258.

22 E| DPAC, que incluye una voz sobre el mal (como ya se ha podido constatar en las notas precedentes), n
incorpora en cambio una voz referente al sufrimiatdtoniE&h los indices analiticdsrlNERQUASTEN Patrologja
Madrid, BAC, vdl, 1984, 32 ed., y vall, 1985, 42 ed., son mas abundantes las referencias/saliecetobre el
sufrimienfaérmino que ni siquiera llega a apameedrvolumen siguiemRGELODI BERARDINDPafrologjaadrid,
BAC, vol. Ill, 1986, 22 ed. (que, sin embargo, sigue conteniendo varias referenoigs sobre el

23 Cf. bHANNERQUASTENO. C. en notd22, vol. |, p. 254.
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problema del sufrimier?d Poseemos algunos fragmentos de la obra a través de
Clemente de Alejandrguien copio varios de ellosSiromat& Aunque conocemos
otros textos d&xegetida través, también, de otros autorgspermiten formarnos una
idea exacta del sistema doctrinal &€ Basilides

Posteriormente, San Juan Criséstdisiendo aun diacono) ebi@i Ad
Stagirium a daemone vexatulibbros con la intencion de consolar a su amigo Stagirio,
monje, quien se encontraba desolado espiritualmente y muy des€spiaraedb
primero de los libros Cris6stomo habla de la finalidad que tiene la adwersidad,
aconseja al monje que descubra la intervencion amorosa de la divina Providencia en
sus propios sufrimientds En los dos libros restantes, realiza un recorridéapor
historia del sufrimiento desde Adan hasta San Pablo para probar quslijgetisateente los
Dios han pasado por las mayores #ibultAsntsde volvera a escribir otros dos
tratados sobre el sufrimiento, en el duro periodo de su segundo destierro (entre los
afios 405 y 406 Quod memo laeditur nisi a,sg Agseos qui scdizati sunt ob
adversitafésLos dos escritos van dirigidos a los amigos de su patria, en el primero
guiere probar que el hombre siempre tiene la posibilidad de evitar lo que le puede
dana®t en el segundo trata de consolar ante la triste situaciéonushtany el
futuro incierto (las adversidades sufridas por los justos no deben conducir a dudar del
orden divino del mundo, aun cuando no tengamos claridad acerca de las intenciones de
Diosy32

Del conjunto de la teologia espiritual patristica of#ngahlizada por el
profesor PopuBi€d safiglarsd Ibs?siguientes aspectos:

- Los Padres no permanecen indiferentes, mas bien al contrario, se muestran
sensibles al temaxperimentaron tragicamente la realidad del sufrimiento huma
buscaron comprender su &#gnificado

224 bidem.

25 |pidem; cfStromataV, XIl, 81,188,5 (puede consultarse el texto en castelRIEMERTE DALEJANDRIA
Stromata V. Martirio cristiano e investigacion sobrdéThs<Fentes Patristicas», n. 15), M@dBdgota Buenos
Airesd Méxica Montevided Santiago, Ciudad Nueva, [2003]).

226 DHANNERQUASTENO. €. en nota22, vol. |, p. 254.

27 Cf. bHANNERQUASTENO. C. en notad22, vol. Il, p. 520.

28 |bidem.

29 |bidem

20 Cf. ibidem.

BL «En su famoso optisdddie puede sufrir perjuicio mas que por suJudpaCrisdstorse sirve como
trasfondo y forma de suthlea de Crisipo y de Epicteto, pero la sitia en el contexto cristiano de una experiencia vivida de
/a providencia divina, porque ocon | a gracia de Dioso

La tesis del gpusculo se puede resumir asi: 1) el sabio naisiafre mi® mientras conserve su integridad
moral gracias a la constancia de su voluntad; 2) si el sabio sufre realmente un perjuicio, es por causa de una negligenc
su parte, y entonces deja de ser sabio; 3) el verdadero sabio, lejos dgisditireal,maca, al contrario, ganancia y
provecho moral de los dafios que le hacen, 4) aquel que sufre un dafio es en realidad un hombre insensato e injusto
causa injuria al sabio.

En resumen, leemos aqui la firme conviccion de que el unicop@eddes yelque el pecado depende
unicamente de nuestra libre ele€t@r¢ GIDLIKO. C. en notd90, pp. 180181).

232 Cf, bHANNERQUASTENO. €. en nota22, vol I, p. 520.

%3 No he hallado una sintesis analoga respecto de los Padres de Occidente.

24 Cf. Tom¢ @IDLIKO. €. en nota90, pp. 173181.

25 |bidem, p. 174. En relacién con el mal, desde una perspectival éxisteércormo ascetas, los Padres
profesan el deber de combatir al Maligno y, unidos a Cristo, de liberar al myinideae) mal»
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- En la experiencia del sufrimiento, el hombre tiene la tentacion de reprochar
el mal a Dios, penmo es Dios el autor del mal, todo lo que procede de su mano
Basili@n una famosa homilia, édreslprizsbondad éina

- En el libre albedrio y la voluntad humana se encuentra el origen de los
sufrimientoseligiendo al mal, el hombre se ha convertido en el autor de su |
destruccion y de las catastrofes que asdftan el mundo

- En el caso de Igsstos (los Padres distinguen entre el sufrimiento de los
pecadores y el de los jusi§s)os sufrimientos son considerados como
demostracion del valor de un auténtico criséaaemas, constituyen un
motivo de recompensa (para el propio creyentejea daie una ensefianza
para el mundo (la situacién mas clasica sera el rfértiaojazon de todo
ello reside en Aquel con quien los cristianos han de configurarse, Cristo, en
cuyos sufrimientos alcanz6 su culmen la economi&4divina

3.4. Lapasion del Diosimpasible. Dolor de Dios en los Padres de lalglesia

Esto es lo que me parece a mi que tenemos que sentir sobre el Salvador. Descendio a la tierre
compadecido del género humano,; sufrio nuestros sufrimientos antes de padecer en el mundo y de dignar
asimir nuestra carne. Si no hubiera padecido, no se hubiera dignado tomar nuestra forma de vida human.
Primero padecio, luego descendio y fue visto. ¢ Cudl es esa pasion que ha padecido por nosotros? La pas
de la caridadharitas est pagsid’ e/ mism&adre y Dios del Universo, longanime, misericorde y
conmiserador en extremo, £no ha padecido también en alguna forma? ;O ignoras que, cuando realiza
proyecto divino de salvacion, padece la pasion humana? Por ello Dios soporta nuestras cdstumbres, comc
Hifjo porta nuestras pasiones. EI mismo Padre no es ipgmsioker(non est impasgibfiisse /e
invoca, se apliada y compadece, padece algo de caridad y tiene lugar en aquellas cosas, en las cuales seq
magnitud de su naturaleza no puedepeenosotros soporta nuestros sufrimientos... Dios se compadece
apiadandose: no carece de eritfarias

Este texto de Origenamaximo exponente, posiblemente, de la afirmacion del
dolor de Dios en la Teologia Patristica, se ha convertrddesencia frecuente al
aludir al sufrimiento de D%

26 Cf. ibidem, p. 175.

%7 |bidem.

28 Cf. ibidem, p. 176.

29 Cf. ibidem, p. 178.

240 Cf. ibidem. San Juan Crisosttagara a sefialar, también, los beneficios que se derivan aun de aquellos
sufrimientos que no provienen de sufrir por causa de Dios (cf. ibidem).

%1 |bidem, pp. 17879.

242 ORIGENESHOmIlia in Ezechielafl, 6 (tomadoedDLEGARIGEONZALEZ DECARDEDAL Sobre la muer&ol.
«Verdad e imagen», n. 157), Salamanca, Ediciones Sigueme, 2002, p. 35 (P15)1BoMISIONTEOLOGICA
INTERNACIONALDOcumentos 1968996. Veinticinco afios de serada teologia de /a lg/ddadrid, BAC, 1998, p.
260).

#3 A modo de ejemplo, ademas de las obras citadas en la nota anterior, HurdERES&:BALTHASAR
TeodramaticBadrid, Ediciones Encuentro, [1997], vol. 5, pf21Bt SIRGENMIOLTMANN 7rinidad y Reino de Dios.
La doctrina sobre Dig3ol. «Verdad e imagen», n. 80), Salamanca, Ediciones Sigueme, 1986, Z%MAppe38
KasPeRE/ Dios de Jesucrigteol. «Verdee imagen», n. 89), Salamanca, Ediciones Sigueme, 1986, 22 ed23p. 222
GISBERTGRESHAKEE/ Dios Uno y Trino. Una teologia de la Tri(a#d «Biblioteca Herder»), [Barcelona], Herder,
[2001], p. 400;SANTIAGO DELCURABENA ¢ E | osufrimientod6 de Dios en el tr
Planteamientos teoldgicos actuales®ewesta Espaliola de Tepla®B0, 351; Luis F. LADARIA E/ Dios vivo y
verdadero. El misterio de la Tri{dad «<Agape», n. 19), Salamanca, Secretariado Trinitario, [1998RyNE3QR;
CANTALAMESALa vida en el sefiorio de CNsttencia, Edicep, [1998], pp.-128; RANIERCCANTALAMESAUN himno
de silencio. Meditaciones sobre el, Fadre«Agua viva», Serie B), [Burgos], Monte Carmelo, [2001], 22 ed., p. 197,
FEANLAFRANCEM/ vocacion es el amor. (Santa Teresa dg (Cokut ogos», n. 27), Madrid, Editorial de Espiritualidad,
[1985],p. 42.
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No es, sin embargo, esta postura la mas generalizada, al menos a primera vista,
entre los Padres, quienes acenttan fuerte y mayoritariamente la impagibthidad (
diving44 A pesar de ello, mesulta facil determinar el tenor fundamental del conjunto
de los Padres al respecto, pues la existencia o no de una auténtica convicciéon en ellos
acerca de la inmutabilidad de Dios y su incapacidad para el sufrimiento, ha constituido
un tema delicado yativo de debaté:

Por un lado, pareceria que los Padres no alcanzan a superar un esguema
meramente yuxtapositivo y no exento de ambigiedad, defenéisrato
unanimementé la «gatheia» divina, a la vez que manteniendo la revelacion biblica
de la «pasiénsufrida por el hombEios Jesucristé De ahi ciertas expresiones
paraddjicas tales comldmpasible que pédece

Sin embargo, desde un andlisis profundo que atienda al significado preciso que
subyace bajo los términos, si puede llegar a afirmalee Badresonvergen en buena
medida hacia una doctrina sosteniblpaibescke @348 El elemento decisivo para
conocer certeramente su doctrina y comprgmalelqué acentian con tanta fuerza la
apahtei#® radica en una recta comprension deddagugriegos entendian pathgs
término polisémié® En la medida en que c@athose hacia referencia a un
padecimiento involuntario, impuesto externamente, o en conexion con la naturaleza
caida y el pecado, los Padres se opusieron a la existahg#lsen Dios, ya que Si
él ha sufrido ha sido desde una decision libre, en orden a redimir y sanar al hombre
desde dentpdt,

244 Cf. HANSURSVON BALTHASARO. C. en not&43, p. 216;SANTIAGO DEICURAELENA 0. €. en nota43, p.
351.

25 «En tiempos recientes se ha polermizatio contra la idea patristica de un Dios inmutable en si e incapaz
de sufrimiento (o de paspathog alguno. Y se ha razonado, sobre todo, diciendo que los Padres habian importado e/
concepto de pathei@ ataraxia@livina desde la filosofia grreglro espacio biblico del todo diferente. Asi, hay que
reconsiderar aqui, por principio, varios p{HrasRSVON BALTHASARO. ¢. ennota243, p. 214). Von Balthasar va
desgranando diversos elemanplisados en la cuestion, en un denso andlisis que rebasa nuestra exposicion sintética. Cf.
el texto y la abundante informacion que aparece en las notas de su 0. . en esta misa2d 9ota, pp. 214

246 Cf. SANTIAGO DECURAFLENA 0. c.en not43, p. 351.

27 |bidem.

248 HANSURSVON BALTHASARD. C. en notd43, p. 219.

249 |bidem, p. 216.

20 Cf, Ibidem.

L «Se comprenderd por qué los Padres acentiian carzaraphtheiale Dios si se cae en la cuenta de
qué entienden los griegogptinoy qué deben mantener alejado tanto de Dio% eonboiena medidatambién del
Hijo hecho hombre. Ppathoses un término polisémico, por lo que da pie a unaglleadgfzectos.

a)Pathogpuede entenderse como un accidente externo involuntario. Uno asi en ningdn caso puede ocurrirle a
Di os. Si ® decide en su | i bertad padecer como hombr e,
lacualéér osi ona el dolor y [ a muerte, destruyendo con e/l
capaci dad e [ ncapacidad de Dios para padec¥%gPoede atri b
padecer Dios si él lo quie®ge delimita su voluntad en el caso de que no puedéspaden&? de antemano a la
solucion ofrecida por Karl Barth. Si Dios, dice Gregorio, quiere redimir al hombre mediante la libre eleccion del sufrimient
entonces él padece de modo impasitle,paiente voluntario, €/ no esta sometido al sufrimiento, sino que esta por
encima de élf...]

b) Incluso es posible entender en sentido mas fuerte pbtbomionsiderandolo en una conexion necesaria
con el pecado. Entonces es indispensablereaatgado de Dios y de Cristo. En este sentido apunta yaatanasio
el que lopatle constituyen una unidad ceattaoa que penetro en la naturaleza mediante el pecado de Adan, pero de
/a que nos liberan los padecimiepitoggio en la carfElmNSURSVON BALTHASARD. €. emota243, pp. 216217).

«Clertamente, los Padres subrayan (contra las mitologias pAYegtisyia Dios, sin que, a pesar de ello,
nieguen scompasion con el mundo que sufre. En ellos, el tBVARb expresa la oposicioB\E@, que significa
una pasion involuntaria impuesta desde fuera, o también que sea consecuencia de una naturaleza caida. Cuando ad
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Consecuentemente, queda disipada la aparente ambigtiedad del pensamiento
patristico, mas cercano en su conjunto a la pdstuaigenede lo que parecia en
principid®2 Con palabras de Von Balthgsairiamos recapitular lo dicho hasta aqui:

Lo que acabamos de decir ha mostrado de qué modo tan diferenciado piensan y hablan los Padres,
cano ellos convergen en buena medida hacia una doctrina sostenibleadbescte deibs. Son
Insuperables las siguientes tomas de postura: en Dios no pyediecsgrsia medida en que éste
significa ser golpeado involuntariamente desde febmd®rfdrma positiva: Dios (v el Hijo hecho carne)
puede ser afectado de forma pasiva solo en la medida en que esto responde a una decision libre, active
precedente de su voluntad. Ademds, hay que entender en analogia con los afectos hurdanos las formas
una vitalidad divina eterna (como la compasion, la paciencia, etc.), sin que por eso se postule ur:
omutabil Pdadd en Dios

Nota- Faltaria completar esta ultima parte con algunas alusiones al Concilio de
Efes@54 el Concilio Il de Constantinopla y &ebre formuldnus de Trinitate passus
esPs la controversia teopasquistael patripasianisi#g y la doctrina de la
comunicacion de igi®Mado ello atafie, ciertamente, a la cuestion del dolor de Dios,

B\20 naturales e inocentes (celnfmambre o el suefio), los atribuyen a Jesucristo, e incluso a Dios, en cuanto padece
Juntamente con los hombres. A veces, hablan también de modo dialéctico.: Dios padecié en Jesucristo de modo impasi
porque en virtud de una eleccion [E@wsIONTEOLOGICANTERNACIONAD. C. en notd42, pp. 260261).

2 «Tras las distinciones aportadas aqui por los Padres y que manifiestan con claridad cudnto se distancian de
apatheia de los filosofos griegos, ciertas osadigsragarecen menos alsladas de lo que cabria pensar a primera vista.
Partiendo de la capacidad humana de conmoverse por la necesidad ajena, el alejandrino traslada la passio de la compa:
Hijo eterno; si €l no la hubiera sentildoegarnidad por nuestra miseria, no se hubiera hecho hombre ni se hubiera dejado

cruci ficar. OPri mumpae sast eisgt a deud amd eprde scemids tpas s u.
del Hijjo se sacan conclusiones aplicables al Pa@r/ , que es magnés§ni mo y misericor
manera? En su providenci a, t/iene que sufrir que | o0s

padece nuestras passiofiésnsURSVON BALTHASAROD. €. emota243, pp. 218219).

23 HANSURSVON BALTHASARD. C. emota243, pp. 218219, p. 219.

%4 Cf. CoMISIONTEOLOGICANTERNACIONAD. C. €n notd42, p. 261.

%5 SANTIAGO DEICURAELENA 0. €. en not243, p. 355; Cf.MARTINGELABERBALLESTERSA/ACION como
humanizacion. Esbozo de una teologia de J4Qoacid eoliia y pastoral»), [Madrid], Ediciones Paulinas, [1985], pp.
110-111.

%6 «Surgida en el siglo V, la controversia teopasquistagdsi@Dl omasthop yadecer 6) se pr
durante el siglo siguiente hasta después del segundo Concilio ideplo(B&8)t Como su nombre indica, giraba en
torno al concepto del Hijo de Dios sufriendo y muriendo por nosotros. Dado que Dios como Dios no puede sufrir, la uniol
de las naturalezas divina y humana en la sola persona de Jesucristo justiaatasiabams escitas que, visitando
Roma quiz§g el affo 519, hab?2an decl arado: oUno de /| a
(GERALDO GOLLINS S. J.0 EDWARDG. FARRUGIAS. J., Tegpasquistaofaroversiagn DAT, p. 393); cf. DH 401, 432;

SANTIAGO DECURAELENA 0. €. en notd43, p. 355.

57 «Término de origen latino acufiaddatdgpassiond s v fri mi ent o deka.lBaalr e ) po
220) para designar la forma de monarquianismo que llamamos modalismo, en su campalia corteadod)xeas (activo
quien acusaba con ironia de haber expulsado al Espiritu y crucificado al Padre. Otro modalista, Abfo (activo
afirmaba quera el Padre quien habia nacido y luego sufrido efGarmed00CLINSS.J.0 EDWARDG. FARRUGIAS.
J.,Patripasianisnem DAT, p. 302). El discurso contemporaneo sobre el dolor de Dios no ignora ebeesgoute ¢
patripasianismo, y se distancia del mismo sefialando con claridad la distincion real de personasSartiadainidad (cf.
DELCURAELENA 0. C. en notd43, p. 358).

8 «Con el significado litedlaé o comuni caci -n de propiedadesod, est
atributos debido a la union de la divinidad y la humanidad en la persona del Hijo de Dios encarnado. Ello significa que
pueden predicar de él atributos correspondientes ausnaad@ralezas aun cuando sea mencionado con referencia a la
otra, como, por ejempl o, al decir que oel HDH de Di o
251). Pero tal método de atribucion exige ciertas distincionegioacnfdadir las dos naturalezas. Estrictamente en
cuanto divino, el Hijjo de Dios no murio en la cruz, del mismo modo que el Hijo de Maria, estrictamente en cuanto humarn
no creo el univerg@eRALID BOCLINSS.J.0 EDWARDG. FARRUGIAS.J.,Communicatio idiomatembDAT, pp. 7576).

«Segtin el Concilio de Efeso (cf. la carta de san Cirilo, dirigida a Nestorio), el Hijo se apropid los dolores infligidos a
naturaleza huma@ 69l TF4H), los intentos de reducir @stosicion (v otras existentes en la Tradicion, semejantes

a ella) a mera ocomunicaci -n de i[idiomasod s-/o0o pueden |
Cristologia de la lglesia no acepta que se hable formalmeritéadedeasésucristo segun la divifitiaGomiSION
TEOLOGICANTERNACIONAD. C. en nota42, p. 261).
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pero en el &mbito, mas bien, de la explicaacddgiea. Como ya indicamos en la
introduccién y volveremos a observar en el tercera parte del trabajo, el pluralismo
teologico es aqui grande y constituye una cuestion abierta. Por demas, nos ocupamos
de la vertiente soteriolégica, mas que de la explitagiégica, del misterio del
sufrimiento de Dios.
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Capitulo 4.- Paternidad de Dios y padecimiento del Hijo en los
Smbola fider

A pesar de las dificultades que entrafia el conocimiento de la historia y la génesis
de los Simbol&$, puede sefialarse, comonmeato de referencia, el siglo Ill, en que
acontece unaristalizacion liturgica oficial de la gén&8isdesgentoocando en una
estructura ya definitiva y valida para Occidente y Oriente (aunque varien algunos
elementos de contenido, la estructurtiragara siendo la misr#fa)

Reviste importancia acercarnos al conocimiento de la doctrina contenida en
estassintesis de #&fpues en ellas encontramos lo que la Iglesia, desde muy pronto,
guiso recoger como esencial de&u fe

La experiencia del nyatlel sufrimiento, suponen un desafio para algunos de los
contenidos de fe afirmados explicitamente en los S#fbéles lo expresa Juan
Pablo Il al comentar el primer articulo, haciéndose eco de interrogantes que afloran en
el serhumano, acerca de como es posible conciliar la existencia del mal y del
sufrimiento con la providencia, la omnipotencia y la solicitud paternal de Dios:

Puede decirse que en el hombre se interioriza el sufrimiento, se hace consclente y se experimenta e
toda la dimension de su ser y de sus capacidades de accion y de reaccion, de receptividad y de rechazo;
una experiencia terrible, ante la cual, especialmente cuando es\sowdwipianica aquellos dificiles,
atormentados y dramaticwsrogaes, que constituyen a veces una denuncia, otras un desafio, o un grito
de rechazo de Dios y de su Providencia. Son preguntas y problemas que se puedgroresumir asi:

conciliar el mal y el sufrimieote /asolicitud paterndena de amor, que Jestatribuye a Dios en e/
Evangelio? ; Como conciliarias con la trascendente sabidurid@el Creador?

Del contenido de los Simbolos, quizas sea lo referido a la Paternidad de Dios y
al padecimiento del Hijo, lo que mas luz pueda arrojar sobre nuestro tema.

%9 Cf. BERNARIBESBOUES. J., E/ contenido de la Tradicion: Regla de Fe y Simbolos\{jsgiok. /(dir.),
Historia de los dogrnf@alamanca, Secretariado Trinitario, [1995], T. kfp. 64

%0 |pidemp. 72.

#1Cf. ibdem, p. 77.

*2C|gC187.

%3 ClgC186. Mas alla de las formas linguisticasrdad conocida y confesada en los viejos Symbola de /a
lgksia primitiva no puede ser «camfadasNAICHRISTOPISCHONBORNUN/dad en /a & ol. «Diakonia fidei», n. 5),
[Valencia], Edicep, [2001], p. %9),ellos nos acercamos aagge «permanente e imprescindible» que se manifiesta
camo la norma normativa de «la historia continuada (leiderfe>p. 60), a #aen palabras de Tertuhaneregula
fidei» (cf. ibidem, pp.-6@). Aun siendo diversas, las profesiones o simbolos de la fe que han ido surgiendo en la Iglesia,
en relaciénon los distintos contextos epocales, desde la etapa apostélica hasta nuestra época cofttigy@poranea (cf.
192), todos ellos poseen un valor perenimggno de los simbolos de las diferentes etapas de la vida de la lglesia puede
ser considerado como sage e inutifC1gCl93); sobre el caracter histérico y la validez permanente de los Simbolos de
la fe, cf.CARDENAICHRISTOPSCHONBORND. C. en esta nota, pp-8Y). Son Utiles pataptar y profundizar hoy ke
siempre a través de los diveesagnenes que de ella se han &gl 93). No obstantegos ocupan un lugar muy
particular en la vida de la I€$C193): el Simbolo de los ApostdelyCl94) y elSimbolo llamado de Nicea
ConstantinoplalgC195).

%4 Cf. MARTINGELABERTO.P., Dios Padre Todopoderoso, Creasidemanas de estudios trinitarios XXXV.
Dios Padre envio al mundo a su(Bgb. «<Semanas de estudios trinitarios», n. 35), Salamanca, Ediciones Secretariado
Trinitario, [2000], pp. 112, 128.

25 AN PaBLOIl, Creo en Dios Padre. Catequesis sobre el Crglial. (8Libros Palabrax», n. 15), Madrid,
Ediciones Palabra, [1997, 32ed.], pp22487
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4.1. Creo en Dios, Padre Todopoderoso®®®

El primer articulo versa sobre Dios Padre, a quien se refiere la economia de la
creacion, origen y fundamento de todo, punto de partida de la historia de la salvacion.
El corazdn de dicho articulo lo representa l@g®pbDios Padre Todopotéieksitz
im Lebede tal formulacién ha de buscarse en la liturgia (en el inicio de lo que pasé a
ser elPrefagi en un contexto de alabanza y bendicion herencia de la liturgia judia.
La expresion, tal cual, no aparead NT ni en los Setenta, aunque si se encuentran
alli sus elementos. El binomio «Dios Padre» o «Dios y Padre» aparece con mucha
frecuencia en el N¥ siendo muy poca, en cambio, la presencia del término
A" <J@DVJ TD, Todopodetés@ue en la versién de IbXX proviene de traducir
expresiones hebreas covfahve Sabapt Shaddad.

Al confesar a Dios como Padre, se alude original y principalmente a la
paternidad creadora universal de Dios (no tanto la paternidad sobre el Hijo Jesucristo,
o el conjunto delos hombreg)2 Desde esa perspectiva se sitia el término
«Todopoderoso», en relacion con la soberania universal divina. Pero el significado de

B" <J@DVITD no se identifica solamente con la capacidad de quien puede hacerlo
todo, a lo que alude la traducdaimaomnipotéfisel término original griego seitala
actualizacion de esta capacidad en una perspectiva de soberania real, de majestad,
trascendefiéi&n relacion con ello, escribia el entonces profesor de Tubinga Joseph
Ratzinger, agal Pontifice Benedicto XVI

El términpantokratotiene, pues, un sentido cosmico y mas tarde también un sentido politico, designa
a Dios como sefor de todos [/ o0os seffores. EI/ cred
familiar otro de potencia cosmica para describir al unico Dios. Deja asi muy claro en qué consiste la image
cristiana de Dios. tension entre el poder absoluto y el amor absoluto, entre la distancia absoluta y la cercar
absoluta, entre el ser por antasi@y el amor espontaneo a lo mas humano d&fhombre

En la linea de esta tension entre el poder y el amor, a proposito de que el Unico
atributo divino mencionado en el Simbolo Apostélico sea el de «Todopoderoso», el
Cardenal Christoph Schénbdormula las siguientes pregung@®&ir gué no se mencionan
otros atributos como su bondad, su misericordia y sobre todo su amor, que caracteriza
gue san Juan dice que o0Dios es denbms 6 (1
|l o qQque se menciona expresamente en el |
n e g a® Wna dobl@ respuesta cabe dar a estos interrogantes. En primer lugar, la
afirmacion de la omnipotencia divina no atafie tan sélo al primer delicitedo,

%% ClgCp. 50; Cf. DH /1.

%7 BERNARISESBOUES.J.,0. C. en nota59, p. 84.

28 Cf. ibidem, p. 85.

%9 Cf. Gal 1,3; Flp 2,1Ef 4,6; 1 Cor 8,6.

21 Cf, H. LANGKAMMERB " <J@D\WJ TD, @@, N, enHoRsSTBALZ 3 GERHARISCHNEIDER(edS.) Diccionario
exegeto del Nuevo Testamell@. «Biblioteca de estudios biblicos», n. 91), Salamanca, Ediciones Sigueme, 1998, vol.
I, pp. 699702.

211 Cf. BERNARISESBOUES.J.,0. €. en nota59, p. 85.

%2 No obstante no se leiyen la paternidad de Dios sobre los hombres y sobre los cristianos. Al contrario,
diversos testimonios al respecto aparecen, por ejemplo, en Tertuliano, Ciprignag@siigProetra parte, con el
articulo seguade subraya la relacién entre el Padre y el BienGH@ESBOUES.J.,0. ¢. en notd59, pp. 8586.

213 Cf. BERNARISESBOUES.J.,0. €. en nota59, p. 86.

2% |bidem.

5 bSeEPHRATZINGER/ntroduccion al Cristianismo. Lecciones sobre el credo dmtéfiderdad e imagen»,
n. 16), Salamanca, Ediciones Sigueme, 2002, 102 ed., p. 126.

2’5 CHRISTOPISCHONBORNFUNdamentos daestra fe. El «Credo» en el Catecismo de /a Iglesid Qatdlica
«Ensayos», n. 143), [Madrid], Ediciones Encuentro, [1999], p. 30.
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sino al Credo enterpues el poder es una realidad que, de un modo u otro, se encuentra
los articulos de1a #éenén de contenido de fe, es condicion de posilfiideddmento de

todo lo que confesamo&déspwegundo lugar, hay que olvidar que, antes que

hablar del poder, los Simbolos comienzan afirmando que Dios es Padre, y asi, es del
Padre de misericordia (cf. 2 Co 1,3) revelado en Jesucristo (cf. Jn 14,9), de quien se dice
gque es todopodera®® En consecuencia omnipencia de Dios no puede separarse de su
bondad, de su justicia y de su réfi8ericordia

Otro aspecto que cabe contemplar en la afirmacion del todopoder de Dios, es
que, B" <J@DW TD, evoca la providenciB¥ <@" ) diving8L En la concepcion
patristica de lenisma confluyen dos aspectos: funcibn cosmoldgica de gobierno y
organizacion armonica (teodicea clasica), y voluntad amorosa y salvifica del Dios
personal en relacion con sus criaturas (tradicién B¥blicag autores cristianos se
distinguiran, no obstin de las concepciones clasicas sobre el gobierno de la vida de
los hombres por parte de Dios, al insistir en que éste no anula la libertad d8hombre
Por otra parte, ya en este periodo se apunta a que, tal accion providente, no se realiza
mediante unatervencion divina directa e inmediata en la historia, sino mas bien a
traves de mediacioA¥s

En cuanto a la existencia del mal en el mundo, los Padres sefialaran que, si la
providencia lo permite, es para servirse de él, no por indiferencia (tal lg como
muestra, con respecto al mal moral, la sancion divina negativa hacia el pecador):

Inspirada en la revelacion biblica vemos la concepcion de la providencia divina que permite el mal en
mundo, pero sin ser indiferente al mismo, sino sirviéndoseadecakion de mérito para los buenos (cf.
IrenepAdv. haerlV, 38, 4; Clemente de Alejan&tiam./, 17, 86, 1ss; Agustiden. c. Manl, 28;

De civ. DeiX/V, 11,Enchir11). Sobre todee inspira en la revelacion biblica la perspectiva escatologica
de la doctrina sobre la providencia, la cual prepara el premio o el castigo segun los méritos [...]
precisamente porque no puede ser indiferente al mal moral, Dios juzga y condemeé®./os pecad

El mal moral nunca se considera proveniente de Dios, su origen se encuentra en
la libertad humad®& Es concebida, en cambio, como un castigo diaipena fisica,
aunque a Dios no se le deba imputar ningin mal. Por eso el mal, en ultimo tér

#" MARTINGELABERT. C. en not264, p. 127. En efecto, el poder de Bogncuentreen /a creacion, pero
también en el nacimiento de Cristo en la carne por el poder del Espiritu, en su muerte bajo el poder de Poncio Pilato, en
resurreccion y ascension al cielo por el poder de Dios, en su vuelta con poder y mg@stadplarajeado y reinar
sin fin, en el sefiorio del Espiritu Santo que puede perdonar pecados y resuginiaemypgoi2128).

278 CHRISTOPCHONBORND. €. en nota76, p. 31.

219 Cf.MARTINGEIABERTO. C. €n nota64, p. 127.

20 CHRISTOPISCHONBORNO. C. en not276,p.31.c L a pal abra oomni potenciad i
despotismo, de pwodeiego, de dominio opresor. Mas en la oracion biblica y eclesial lo que se percibe es algo
completamente distinto. Precisamente porque Dios es todopoderoso y eterno, los orantes se dirigen a El llenos
confianza. ¢ Quién puede ser nuestro refugio, sigopree t odo o0/ o puede realizaro (Jb
de arbitrariedad [...] En el Credo |/ amamos a Dios 0P
/as tribulaciones de este mufimidem, pp. 381).

%1 Cf. BERNARISESBOUES.J.,0. €. en nota59, p. 86.

2V Loy, Providengian DPAC, vol. I, p. 1856.

23 |bidem.

B4 «No es totalmente extrafia a la tradicion filosi@fiosa cldsica fséclepius39) /a concepcion de la
providencia divina que ejerce sus funciones cosmol -gi
providencia mediante los angeles (cf. Atenagniak,3, Clemente de Alejan@ieom Vi, 148, 2; Novaciarigin.

Vill, 45; MetodjdRes/, 37)x(ibidem, p. 1857).
%5 |pidem, p. 1858.
26 Cf. OLIvIEEBOULNOISEI concepto de Dios segun la teodice@spenuni®003, 91.
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responsabilidad del hombre cuando lo hace y consecuencia justa de sus actos cuand
mereciéa)

No basta, con atender solamente al primer articulo del Credo para comprender
la omnipotente paternidad divina. Tal y como afirma Joseph dRalzirpctrina
cristiana no existe en forma de enunciados que se puedan separar, sino?®n la unidad «
Asi, la impotencia, el pesebre y la cruz, ilustran y sacan a la luz el verdadero contenido
cristiano de un paradodjico podaracterizado por el amor. En palabras del mismo
autor:

La palabra Padre, que aqui sigue totalmente abierta respecto a su punto de referencia, une el prime
articulo de la fe con el segundo, apunta a la cristologia y refuerza de tal modo lascaedqaytes del
lo que se diga del Padre sdlo quedara claro si se mira a la vez al Hijo. Por ejemplo, lo que significe
oomni potenciaodo y osoberan?2adé s-/o se ve en el p
Sefior del universo, asume la inqiiaalical de la entrega a sus diminutas criaturas, puede formularse e/
concepto cristiano de la soberania de Dios. Nace asi un nuevo concepto del poder, del dominio y de
sefiorio. El poder supremo se marnifiesta justamente en que puede renuro@r podeiiea que es
poderoso no por su fuerza, sino exclusivamente por la libertad de su amor, que al ser rechazado se mues
mas potente que los poderes victoriosos définundo

4.2. Padecio bajo € poder de Poncio Pilato, fue crucificado, muerto y sepultado,
descendi6 a los infiernos®™

La experiencia de la desgracia, del sufrimiento y del mal puede clertamente hacer que se estremezca I
en la bondad de la omnijpotencia de Dios. ¢ Por qué Dios no impide los multiples sufrimientos del mundo :
es que esodopoderoso? Ante esta pregunta enmudece toda humana sabiduria. Pero el propio Dios ha
dado respuesta a esto. a través de Jesucristo. El mayor milagro de su omnipotencia lo hizo Dios enviandc
su Hijjo a la impotencia y la pobreza de la encarnaciarncsuzig..l] No hay mayor prueba de la
omnipotencia de Dios que su amor, en virtud del cual Cristo entrego su viddhor nosotros

Es en la segunda parte de los Symbola daiegle encontramos el escandalo
propiamente dicho de lo cristiano: la ésuscengumihbre que murié crucificado en Palestir
hacia el afio 30, es el Cristo (Ungido, Elegido) de Dios, el Hijo de Dios, el centro de |
humana y el punto en que ést%se divide

El corazon del segundo articulo de fe lo consttuwleerigmeristol 6gR30

Toda esta secuencia sobre el acontecimiento pascual se remonta practicamente al kerigma primitivo.
menci -n obajo Poncio Pilatodo procede del SZ2mbol
Constantinopla y de Salamina. Tienesugen en 1 Tim 6, 13. o0T7Te exhort
que dio testimoniogityrésantbs de [ a ver dad anmatyieBe higarideunPasé at o o .
semantico de la confesion al sufrimiento. Asi, pues, queda establedimentre Vaiconfesion dolorosa
del martir ante los funcionarios imperiales, persequidores de los cristianos, y la pasion de Jesus gL
comparece ante Pilato, considerada como el modelo de todos 1tfs martirios

Posteriormente, la alusidajo Poncio Piaich interpretada como testimonio de
la insercion real de la salvacién divina en el curso de lazfhist@iay como

27 Cf. ibidem.

28 HSEPHRATZINGERO. C. en nota75s, p. 84.

29 |pidem, p. 127.

29 C|gCp. 50; Cf. DH 1671.

291 CHRISTOPISCHONBORN, 0. C. en nota76, p. 31.

292 HSEPHRATZINGERO. C. en nota75, p. 165.

293 BERNARISESBOUES.J.,0. €. en nota5s9, p. 93.

24 |bidem.

25 Cf. ibidem. Sobre el doble sentido cronoldgico y teoldgico de la ezjoreRantiebPilato», RIARTIN
GELABERT«¢,Qué significa que Dios es Todopoderost@sipgva Espiriit2000, 29, nota 12.
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indicAbamos, el segundo articulo esclarece el poder de Dios afirmado en el primero. En
efecto, nétese que, quien padece bajo el podeond# Pilato, el Hijo, égen

palabras del Credo Niceoonstantinopolitané consustariéatlie la misma naturaleza

del Padfé En consecuencigl Todopoderoso esta condicionado por el poder de la criature
gué? Porque es un poder conseaukimdetarbryie su mismo poder nos P& otorgado
Ciertamente, como afirmaba Teodoreto de l@sdofetadas que recibié publicaban nuestra
libertetde

La expresioriue crucificddode considerarse en sentido fulrteggnominde
aquella muerte, «escéndalo para los judios y locura para los paganos» (1 Cor 1,23), e
por excelencia de la confesiGPP dfistiastzano confiesa que el crucificado es a la vez
elSefor de la gidri€o 2,8p1

La afirmaciénpadecidnurio y fue sepultagwe sus raices en el resumen
catequético del kerigma que recoge Pablo, el cual, tras aludir a la muerte de Cristo por
nuestros pecados, sefala la sepultura (cf. 1 &PR%®5C0n ello satestigua la realidad
de la muerte: esstonumclusion ma#fifiesta

La mencion del descenso a los infiernos constituye un afadido posterior, no
conservado en el Simbolo Niceooastantinopolitarsét. La interpretacion del anclaje
biblico es una cuestion discutida3®oyCual es su significado @pal? Se trata del
anuncio de la salvacion a lo¥9mueadasblo anuncio, sino también realizacion de un
acto de salvacion:

Es /a victoria total de Cristo alcanzada sobre la muerte, en el lugar mismo de las victimas de la muert
Es también la afirioacde /a universalidad de la salvacion que responde a la cuestion: ; Como pudo salvar
Cristo, que llego tan tarde a la historia de los hombres, a todos los que le habian precedido? Esta misn
salvacion que se extiende hoy hasta el Omega de la régatseciemonta hasta el Alfa de la historia
del mundo. Este es el alcance doctrinal y dogmatico que tiene la bajada’¥./os infiernos

En susLecciones sobre el credo’#pdssamo Ratzingeéa una serie de pautas
para una compreids actual del descenso a los infiéPhAoSn sintesis, sefala lo
siguiente:

26 pH 150.

7 ClgCp. 50; cf MARTINGELABERTO. C. en notags, p. 29.

298 MARTINGELABERTO. C. en notag5, p. 29; cflb., 0. ¢c. en notd64, p. 129.

29 TEODORETO DEIRO(tomado d&ARTINGELABERTO. C. en nota95, p. 29, (PG 75, 1467); db., 0. c. en
nota264, p. 129).

390 BERNARISESBOUES.J.,0. C. en notas9, p. 93

%01 Cf. bidem.

892 Cf.ibidemp. 94.

3 |bidem.

%04 Cf. ibidem.

%5 Respecto a tal apoyo escrituristico habria que sefialar: Mt 12,40; Hch 2,24 8, IR, 2008 1 Pe
3,18-20; 4,56. «La opinion dominante es que se trata de alusiones a unas representaciones aleaittasyagie 10s
claros sobre la bajada de Cristo no se refieren a los infiernos en donde estan los muertos, sino al combate de Cristo co
las fuerzas del mal (los angeles céliidsin).

3% |bidem, pp. 9495.

%7 Ibidem, p. 95. Tal y como continGia diciehddsmo Sesboiéeste dato primitivo abre el camino a la
Interpretacion de algunos tedlogos contemporaneos, como H. Urs von Balthasar, que ven en la bajada de Cristo a .
infiernos el punto m§s b aal ofiemae Sedratarie ént®rces sl ts@dparticipacien ng e r d
solo en el estar muerto de los hombres, sino en la sequnda muerte de la Rpecértderabroposito de los
condenados. Pero esta interpretacion presenta serias diftodénnjes»

%98 Cf. bSEPHRATZINGERO. C. en nota75.

399 Cf. ibidem, pp. 24851.



MISTERIO DE DIOS - SUFRIMIENTO HUMANO 44

- El contenido de fe que encierra la afirmacion del descenso a los infiernos,
aun cuando pueda producir, de entrada, una cierta extrafieza, esta muy
préximo a nosotros, puede resy@ticularmente elocuente para el hombre
contemporaneo, pues refleja, en gran medida, su expgé&tiemcadecto, asi
como el Viernes Santo nuestra atencion se centra en el Crucificado, el
Sabado Santo, al que esta vinculado el descenso a los irfier e, de la
«muerte de Dios», el dia que expresa y anticipa la inaudita experiencia de nues
el dia que nos habla de la ausenéia BarBogsque tiene razon el racionalista
cuando nos dice que gritemos mas, que puede queamasivo dhesetéid a
los infiernos»: he aqui la verdad de esta hora nuestra, la bajada de Dios al s
oscuro silencio de la &isencia

- El descenso a los infiernos alude, pues, al silencio de Dios, a su
ocultamiento y oscurecimienios recuergiae la revelacion cristiana habla del
Dios de la palabra, pero también del Dios del silencio. Dios no es solo |
comprensible, es también el motivo silencioso, inaccesible, incomprendido e |
gue se nos e¥éapanque, ciertamente, lagiah tiene, en el cristianismo, la
primacia sobre el silen@@os se ha revelado y ha hahlgdmas aun, Dios
mismo esLogqgsPalabra), no hay que olvidar, empgue, el ocultamiento
permanente de Dios también es verdad. Soélo si lo expsiteneittgprodee0twso
tener la esperanza de escuchar un dia su palabra, que brota del silencio. La
pasa por la cruz, el momento en que el amor de Dios se hace perceptible, par:
en la muerte, en el silencio y en el oscurecipitosopdedaiesxtraiiar, entonces,
gue algun dia llegue a la Iglesia y a nosotros la hora del silencio, ese articulo
olvidado y marginado, el «descenso» &4os infiernos?

- En el grito de abandono de Jesus en la cruz, puede néadecesigrativo
del descenso a los infiernos, la participacion en el destino phortal de los hombres

- El AT utiliza un mismo términsheplpara designar conjuntamente el
infierno y la muerte. Ambas cosas se identificRodriamos caracterizar lo
gue solemos llam&infierno» como la soledad en que ya no resuena una
palabra de am®r. El articulo de fe sobre el descenso a los infiernos es,

#10 Cf. ibidem, p. 245.
¥ lbidem.

%2 |bidem, p. 246.

%1 |bidem, p. 247.

¥4 |bidem.
%5 lbidem, p. 248¢c E/ mi st eri o del joes comeun selhmpago Erongedio da b hoehen o s 6
oscura de | a muerte de Jes ¥4s, en medio de su grito 0D

olvidemos que asi empezaba una oracion judia (Sal 22, 2), que expresaba la angustialgl jauespteegido y

que ahora parece completamente abandonado por Dios. La oracion empieza con una gran angustia por el ocultamientc
Dios y termina alabando su grandeza [...] ¢ Tenemos aun que preguntarnos qué significa adoracion en nuestra hora
tinieblas? aPuede ser algo distinto de ese grito que
ha hecho a Dios presente en medio del abandono de Dios? [...] Como en la oracion del huerto de los olivos, también
esta brevaacion la médula de la pasion no es el dolor fisico, sino la soledad radical, el abandono absoluto. Ahi se revei
en definitiva, el abismo de la soledad del hombre, que esta solo en lo mas profi{itsiderta ops4249).

316 Cf. bSEPHRATZINGERO. C. en nota75, pp. 250251.

817 Cf. ibidemp. 250. «S/ hubiera una soledad en la que no fuera posible dirigir al hombre la palabra, si su
abandono fuese tan grande que ningun tu pudiera entrar enoroslaéa seria la auténtica y radical soledad, eso
ser?2a el miedo, eso ser?2a [/ o que | o0os te-/logos s/l | aman
esa soledad en la que el amor no puede(idem; pp. 25a51).
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pues, una afirmacién de doasto franqued la puerta de nuestra mas profunde
soledad, que en su pasion penetré el atisnabaledone. Alli donde ya no
podemos oir ninguna voz, alli esté él. Por tanto, el infierno ya estéa superado,
existe la muerte que antes era el infierno. Ni el infierno ni la muerte son ya Ic
porque hay vida en medio de la queedicamar habita &4 ella

%18 |bidem p. 251. «La muerte ya no conduce a la soledad, las pugintrstasedn abiertas de par en par.
Creo que en esta linea es como hay que entender los textos de los Padres, que dicen que los muertos salen de sus sep!
Y que se abren las puedtgisinfierno, textos que se han interpretado sobre todo mitologicamente. Y también hay que
Interpretar asi el texto mitico del Evangelio de Mateo que nos cuenta que, cuando murio Jesus, se abrieron los sepulcr
resucitaron los cuernpos de muchos $dhess 62). La puerta de la muerte esta abierta, desde que en la muerte habita la
vida, el amor..ghidem). Para seguir profundizando eyta8o/a figgiuede consultarse (ademas de la bibliografia
indicada en las notas precede®es)0sSSABUGAL 0SA Credo. La fe de la Iglesia. EI simbolo de la fe: historia e
InterpretacigiZamora, [Ediciones Monte Casino], 1986D. KELLY Primitivos Credos Cristiatosl. «Koinonia» n.
13), Salamanca, Secretariado Trinil2&8)]; EMILIANOIMENEZHERNANDEZ £/ Credo. Simbolo de la fe de /a [glesia
Bilbao, Grafite Ediciones, 2Q@sEvELY Credo. El simbolo de los aposi@ascelona), Ediciones Ariel, [1967, 32
ed.]. Una invit@n a la fe para el hombre contemporaneo, a partir del Simbolo de los apéstoles, puede encontrarse en
BERNARLBESBOUECTeer. Invitacion a la fe cafdlica para las mujeres y los hombres déCsigkiéasjister», n. 7),
[Madrid], SaRablo, [2000], 22 ed.
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Capitulo 5.- Teologia Escolastica

5.1. San Anselmo de Canterbury, €l sufrimiento exigido en satisfaccion divina

San Anselmde Canterbury (1033.09), iniciador de la escolagtiaana de las
inteligencias mas fecundas y significativas de la historig¢{ieefarbagiaridadtante para
la posteri@ddesel primero en intentar reducir a un «sistema» rigurosamente racional los
soteriolégicos de la E¥érurdoctrina sobre ladencion, aunque no exenta de graves
carenciagjercio una especie de fascinacion en los 3ig6s elestieridaesonciencia
cristiana, en su mayor parte, esta condicidhaddo que atafie a la redendpor
la teoria de la satisfaccion de ®aselm&?4 Una teoria medieval que fue
imponiéndose, practicamente, en la totalidad del pensamiento occidental, y que, sin
embargdz en palabras de Joseph RatZihgemando se la observa con las lentes de aumen
de la conciencia pggarkece un mecanismo grosero, absolutanf@nte inadmisible

¢, Cudl es el contenido de tal doctrina? El arzobispo de Canterbury creyo hallar
una respuesta plausible a la cuestion del porqué de la encarnacion y der IBensz (
hompp en la logica de un rtee sistema juridico divifmumano, por el cual lograba
demostrar la necesidad de la obra de Cristo, que tuvo que desarrollarse,
irremediablemente, tal cual acont&ciba muerte de Cristo en la cruz fue necesaria
para reparar la ofensa infinita que elgmedel hombre habia introducido (violando el
orden de la justicia y ofendiendo infinitamente a3Bjas)ya reparacion no podia
llevar a cabo el mismo hombre, por su condicidon de ser finito. En consecuencia, es el
mismo Dios quien, finalmente, reparaulpa; haciéndose hombresigndo ya hombre,
perteneciendo ya a la raza de los ofensores y poseyendo ya la capacidad de reparacio
carece el simple hombre, lleva a cabo la exp&cion requerida

Sin negar las intuiciones validas que enc@rresquema soterioldgico
anselmiano (tal y como el mismo RatziegBal#¥S ni caer en insensatas criticas
(como denuncia Von Balthasare ha sucedido en la actuali@adal doctrina ha
dejado un lastre en lancgencia de muchos cristianos de lamentables consetiencias
Ha conducido a una concepcion tan extendida como equivocada, tal y como

319 Cf. GERALDO G0CLINS S. J.8 EDWARDG. FARRUGIAS. J., Teologia (historia de ég)DAT, p. 390. El P.
Congarconsidera, en cambio, a San Ansaimemmo uimiciador, propiamente, de la teologia escolastica, sino, mas
bien,precursate la misma (0f.M.JCONGAR La fe y /a teolog{@ol. «El misterio cristiano. Teologia dogmatica», n. 10),
Barcelona, Editorial Herder, 1981, [32 ed.], p. 315).

320 LANPaBIO I, Ades et ratigMadrid], San Pablo, 1998, 22 ed., n. 14.

%21 UANANTONIOESTRADALA imposible teodicea. La crisis de la fe d&OliosEstructuras y procesos», Serie
Religion), [Madrid], Ed. Trotta, [1997).37.

322 HANSURSVON BaLTHASART eodramadticiladrid, Ediciones Encuentro, [1995], yal 283.

3% |bidem, p. 236. Un analisis de las luces y sombras de la teoria anselmiana, puede versg3dndas pp. 231
la obra citada.

324 Cf. DSEPHRATZINGER /ntroduccion al Cristianismo. Lecciones sobre el credo apostokdterdad e
imagen», n. 16), Salamanca, Ediciones Sigueme, 2002, 102 ed., pp. 194, 235.

%2 |bidem.

326 Cf. ibidem, pp. 19596.

%27 La magnitud de larfa resulta de la identidad, grandeza, del sujeto ofendido; al ser Dios infinito, la ofensa
gue el hombre le inflige con su pecado (que va contra Dios), es asi también infinita. Cf. ibidem, p. 195.

328 |pidem, p. 195.

329 Cf. ibidem, p. 196.

330 Cf.HANSURSVON BALTHASARO. C. en nota22, p. 231.

31 Cf. bSEPHRATZINGERO. C. en not&24, p. 235.
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manifiestan los devocionarios, gas presentan un Dios cuya severa justicia exigié el sacri
de un hombre, el cacd su propio3Hijsiendo la cruz una especieptza del
mecanismo de un derecho violado que tiene§ue restablecerse

Joseph Ratzingerconsciente de la enormidad del error y de sus
consecuenci#@4 lo denuncia con firmeza, y sal@aso del mismo con una serie de
afirmaciones que pretenden esclarecer el auténtico rostro de la soteriologia cristiana,
mostrando que éste se cifra, no en el sufrimiento (exigido en reparacién de una
ofensa), sino en el arsfar

- La revelacion biblica nauestra la cruz de Cristomo una pieza del mecanismo
del derecho que ha sido violado. La cruz, en la Biblia, es mas bien expresion d
radical que se entrega poB€ompleto

- Enrelacion con la interpretacion cultual sacrificial de la Carta ados,heb
cuando el texto afirma qdiesus nos reconciliGGpogsgHeb 9, 12), no hemos
de entender esta sangre como un don material, como un medio cuantitativo d
sino como la concrecion del amor que llega hasta®®l final (Jn 13, 1)

- A proposto de determinadas concepciones cultuales y sacrificiales erroneas,
hay que afimar también cleculto cristiano se basa en el caracter absoluto del a
gue solo podia ofrecer aquel en quien el amor de Dios se ha hecho amor hum
en una nudgana de representacion que implica este amor, a saber, en que él s
lugar nuestro y en que nosotros nos dejerff@s poseer por él

%2 |hidem.

%33 |hidem.

334 Cf. ibidem.

%% para continuar profundizaeda! analisis de la teoria anselmiana, en relacion con el mal y el sufrimiento,
puede consultargeaN ANTONIOESTRADAO. €. en not&21, pp. 137155. También, para abundar en algunos ejemplos
de falsas im@etaciones de la cruz de Cristo, puedeMerS&NGELABERBALLESTERC//StIanismo y sentido de la vida
humandCol. «Nuevos horizontes», n.NIBkicd Santo DomingbValencia, Edicep, pp. 1318.

33 HSEPHRATZINGERO. C. en notd24, p. 235.

%7 Ibidem, pp. 23240. Dicha sangrenuestra que su don y su servicio son totales, encarna el hecho de que se
entrega a si mismo, ni mas ni menos. Segun la Carta a los hebreosarabg@ste tlelo /o da, y solo ese gesto, es la
reconcifiacion real del mundo,; por eso la hora de la cruz es el dia de la reconciliacion cosmica, la vengatera y definitiva f
de la reconciliacion. No hay ni otro culfo ni otro sacerdote que el ue fesedzistlbidem, p. 240). Acerca de la
sacrificialidad, y en relacion con la Eucaristia, puede consultarseJetemtiRulDNGER «La Eucaristia, ¢es un
sacrificio?», eBonciliuml967, 7285. Analizando el testimonibNigevo Testamento, el autor muestra coria en
vida y la muerte de Jesus se ha recogido la tendencia del culto veterotestétmmmritoqaecufté descansa
sobre la idea de sustitucion: el sacrificio humano es declarado indigno e inadesuagmastle Bicluido, entonces
el hombre se hace representar por dones, pero reconociendo siempre que ninguna cosa hay que baste para sustituirle,
por muchos sacrificios solemnes de animales y frutos que ofrezca Estos siempre seranfiesiesraddsimbre
no puede rescatarse a si mismo (cf. Mc 8,37 y paralelos). De este modo parece insoluble la situacion del hombre, que
puede entregarse a si mismo ni puede tampoco encontrar algo que le sustituya. El culto en su coopmto se presenta
algo inatil. En el hombre Jésgae se coloca a si mismo en el platillo de la bdianifegado a su cumplimiento el
sentido del culto, siendo suprimido al mismo tiempo el culfo anterior: él mismo es el culto, y en esta concepcion, la Cena
un sarificio que nosotros recibimos agradecidos, que en nuestro recuerdo aparece verdaderamente entre nosotro:
(ibidem, p. 82).

38 bSEPHRATZINGERO. C. en not824, p. 240.El sacrificio cristiano no es «dtder«e/ dolor es un elemento
secundario, que sigue a otro primario y que solo en él tiene sentido. EI principio constitutivo del sacrificio no es |.
destruccion, sino el amor. Y solo en cuanto que irrumpe, abre, crucifica y rasga tiene queifi@o, coonel sa
expresion del amor en un mundo que se caracteriza por la muerte )(biegmspm24242). El dolor constituye
expresién y, al mismo tiempo, resyltale / desgarrami ento de Jesucri sto entr
Di os m?o, apor qu® me has abandonado?o6. Aquel cuya e.
abismo de wuna criatura abandonada por Dios, est§ desg
amor, es llevar ehar hasta el extremo (cf. Jn 13, 1), es una muestra concreta de la expansiofinjdengamera»
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- El valor redentor de la pasién de Cristo no radica en el sufrimiento, como si
éste poseyera una suerte de virtuamlaifica en si mismo, sino en el amor.
Es infame pensar un Dios que, para aplacar su ira, exige la muerte de su hijo, e:
nada que ver con la idea que el Nuevo Testame?id diesejde Dios puede
alegrarse del sufrimiento de wanoiiasorde su propio Hijo? ¢Acaso puede ver e
ellos la moneda para comprarle a él la reconciliacién? Tanto la Biblia como la f
no tienen nada que ver con estas ideas. Lo que realmente cuenta no es el do
sino un amor tan grandamor que expande tanto la existencia, que es capaz de ul
gue esta lejos y lo que esta cerca, que pone en contacto con Dios al hombre ab
Dios. Sélo el amor orienta y da sentitfoEal dako contrario, incurririamos
en la paradojeedener que afirmar que, en lugar de Jesulossterdugos en la
cruz serian los auténticos sacerdotes, los causantes del sufrimiento serian los
ofrecido el sacticio

Por otra parte, hay que sefialar una importante contribucion de $ao anse
la evolucion de la doctrina del problema del mal, al perfeccionar la definicion
agustiniana (mal como privacion de Bfienjiadiendo el epitettebitiel mal es
privacion del hiebid@43 Este afiadido es decidgouesto quesi ebien no es debido,
su privacion no es & mal

5.2. Santo Tomés de Aquino, ¢cudles son las causas del mal?

La teologia escolastica, iniciada por San Anssnperfeccionada por Santo
Tomasde Aquino (122527446 quiendesplegd un poder excepcional déespkrulacion
vez quauna enorme actividad de informacihdessitiedlando una obraa®mbrosa
amplitié® El Doctor Angélico, cuyo pensamiento poseenanadad pefehia sido

242).

339 Cf. DSEPHRATZINGERO. C. en not&24, p. 243.

30 Cf. ibidemp. 243. Aunque en el texto de edigiém se afirma, literalmensgi/o e/ amor orienta y da
sentido al amgmotejando con otras ediciones, aunque anteriores, parece razonable pensar que se trata de una errata,
asi deberia afirma«sé/o e/ amor orienta y da sentido al lelcgda afirmacion que aparece, con diversa traduccion,
«s0lo el amor da direccion y sentido al, @ol@rseEPHRATZINGER/ntroduccion al Cristianist@m|. «Verdad e imagen»,

n. 16), Salamanca, Ediciones Sigueme, 1971, 22 ed., \o.,28&0duccion al Cristianisf@m|. «Pedal», n. 46),
Salamanca, Ediciones Sigueme, 1987, 62 ed., p. 254). El texto original aleméedimtemsyibt dem Schmerz
Richtung und Sirfkp:, Einfiihrung in das Christentum. Vorlesungen tiber déscApdslaubeusbekeniiischen,
KodseNerlag, [1968], p. 240). Literalmente, esta frase sigsifleaas/ hay en el dolor orientacion y sdotigoe
corrobora la traduccién castellana que hemos asumido.

341 DSEPHRATZINGERO. C. en not&24, p. 243.

32 Cf. elcapitulo 8el presente trabajo.

3 FR EMILIOSAURASO. P. «El mal segiin Santo TomésLa Ciencia Tom{st853, 595.

34 Cf. A. D. SERTILLANGE®. P., £/ problema del mal (Histot@gl. «<Pax Romanax), Madrid, Ediciones y
Publicaciones Espafiolas, 1951, p. 595.

35 FR EMILIOSAURAS O. P.,0. . en not843, p. 595. Asi, por ejemplo, no se densi que sea un mal el
hecho de que el ser humano«sieado de alasino que, simplemente, no las tiere CfSERTILLANGES. P, 0. C.
en nota344, p. 261). Puede alegarse que, en rigoefifactbn de Agustyi era completa, pues, el concepto de
privacion, implica ya en si que la carencia sea de algo debido. Asi, aunques&@ztignel @m@asan Ansehue el
mal es privacion del bienidelfcf. SumaTed, 48, 3; 49, 1), no le parece, sin embargo, que fuera incompleta la
definicion de San Agustix, carencia de lo indebido no se llama propiamente privaegacgméct. iR BviLIO
SAURASO.P.,0. c. en notd43, pp. 595, 606).

346 Cf. GERALDO BOCLINSS.J.8 EDWARDG. FARRUGIAS.J., Teologia (historia de éaDAT, p. 390.

37Y M.JCONGARO. C. en nota19, p. 317.

8 |bidem.

349 |bidem, p. 316.

%0 LANPABLOII, 0. c. en notd20, n. 43.
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propuesto siemprngor la Iglesi@omo maestro de pensamiento y modelo del modo corre
hacer teol&gia

La doctrina tomista, purifica y precisa el legado precedente, respecto al
problema del mal, que apenas es enriquecido desde SafcA@Retogiende!
pensamiento anterior, Ton@mstruye, sobre la idea de mal como carencia del bien
debidotodo un edificio ma§difico

El Doctor Angélico advierte que la comprension plena de una cosa sélo se
alcanza con el conocimiento de todas sus®iuysasi, reconociendo con Aristoteles
cuatro tipos de causas (material, formal, final y eficiente),ifdagassobre éstas en
el caso del nfat

AungueYz como ya se ha sefial#del mal es privacion, carencia, ausencia (de
un bien debido)jrsembargo, posee una causa material muy real (la materia de que esta
hecha una cosa, sin la cual no exifri)sabenin bien real y verdadero, que permanece
aun bajo la privacion del biépr.debido

Desde la carencia de ser que caracteriza el n@alT @aasilustra y asegura
terminantemente que el mal no tiene causa formal (forma de ex¥steintregp>°
(fin para el que se realiza, y, sin el cual, desapareceria su raZ@nDkeestg) Ultima
afirmacion se deriva una importante eomsncia, y es que, aungiesde el punto de
vista de la providencia general, todo reéfjraltaerebjdray que sefalar que, el mal no
es un medio para llegar a3¢nrhieg, en tal cas@sultaria que el mal seria3éh bien
¢, Qué quiere decirgries, cuando se afirma qgied mal sale un3@ien rigor, para
Tomas de Aquinel mal es una ocasion, una circunstancia, una condicion que se prese
produccion deP®igrero no urmed#f para la consecucion del mismo. La clave de
todo ello, adica en la relacion vinculante que hay entre medios y fines:

El mal no tiene fin. El fin tiene razon de bien; afirmar que e/ mal tiene fin o es por un fin es afirmar que
es por un bien. O lo que es lo mismo, que es un medio para llegar a un bigierd& qoenosymedios
participan en algun grado de la perfeccion del fin, pues le son proporcionados, resultaria que el mal seria |
bien. Santo Tomagga que el mal tenga causa final. Si a veces de la posicion de algun mal resulta un bien,
no es un biefin, asequible con el mal como medio. Seria mas exacto decir que el mal es una ocasion o une

%! bidem, n. 43.

%2 Cf.A.D. SERTILLANGE®. P., 0. c. en nota44, pp. 259260.

3 FR EMILIOSAURASO. P.,0. C. en not843, p. 595.

¥4 Cf. ibidem, pp. 59899.

35 Cf.A. D. SERTILLANGES. P,, 0. C. en nota44, p. 262.

6 Cf. ibidem

%7 FR BVILIOSAURASO. P.,0. C. en not&43, p. 610; cfSumaTed) 48, 3; 49, 1. La explicaciéon detallada, en
la que no nos podemos detener, puede verse en la$pp.d&l@sta misma obra.

8 Cf.A. D. SERTILANGESO. P,, 0. c. en nota44, p. 262.

%9 «El mal, por otra parte, no tiene causa formal, sino que, mas bien, es privacion de forma. Lo mismo cabe dec
con respecto a la causa final, pues, mas duentiéme es privacion del orden a su debi@@utnaTed| 49, 1; cf.
FR BMILIOSAURASO. P.,0. €. en notd43, p. 599).

30 Cf.A. D. SERTILLANGES. P., 0. C. en nota44, p. 262.

%1 R BVILIOSAURASO. P.,0. C. en not843, p. 622.«Las palabras de San Agosfii o s es sufi ci ern
poderoso para sacar bi eAngdiaphidemp / o, son sacramental es [

%2 |pidem, p. 601.

3 FR EMILIOSAURASO. P.,0. C. en not843, p. 601.

%4 |bidem, p. 623.

%5 |bidem.

%% |bidem, p. 601.
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circunstancia de la produccion dé&f bien

Respecto de la causa eficiente (actividad que produce la ekbsteagighe
decir que el malo proceatkelo que la causa tiene de eficiente, sino podédicjaetéene de
de aquello por lo que deja dé®&eBetada, pues, de un bien que no actia como bien,
sino queactua como deficiente y sin intencion de produgi? lo que produce

¢, Qué decifinalmente, de leausa primgre es Dios? ¢ Qué relacion guarda
el mal con aquel de quien dependen todas las*@dsawvasde Aquino se muestra
muy cuidadoso en este aspecto, negando toda causalidad divina del mal, tal y como
sefala Seltanges
Dios no es en modo alguno causa del mal. En todas sus especulacionestiSagonlcurdElo
extremo en exonerar por entero, a tal respecto, a la Causa primera. Todo emana de ella bajo el aspecto
bien,porque Dios estd en todo y en todas partes es causa delsszrildthado mal es una vegetacion

parasitaria que tiende a la imperfeccion de los seres y de las actividades creadas, pero cuyo origen no
remonta al primer Principio. No hay causa (afgheeif.

Muchas son las cuestiones que quedan aqui implicadas, y que precisarian
ulteriores matizaciones y desarrollos, tales como el analisis de la doctrina de la
permisividad divina del #7aly el modo como éste concurre a la perfeccion de la
totalidadde la creaci@re. Baste dejar indicado, en relacion con aquellos males de los
gue se dice qwen indirectamente requeridos para la perfeccion del universo, y en ese se
permitirséléda esclarecedora advertencia que hace notar Sertillanges

Hablase aqui con precaucion; pues Santonboawd@site que el mal, considerado como tal, sea un
elemento del bien del universo. Lo que concurre al bien de éste, son los bienes particulares que el m:
ocasiona y de losalas es condicion. Nuestro autor corrige asi a Sangleustiecia querer integrar el
mismo mal, como tal, en la belleza universal, como las sombras en un cuadro, como un silencio o un
disonancia en una sinfonia, como la caidsildbdasen un discurso [...] Santo Tomas, tedlogo, sabe muy
bien que la muerte y el sufrimiento, tal y como los conocemos, no estaban previstos en el plan primitivo a

%7 Ibidem, pp. 60801. «£/ mal no tiene causa final [...] Y s&agapfijue los efectos son proporcionados a la
causa, y en el orden de causalidad final la causa es el fin, y los efectos son los medios. Aquel, iltimo in executione [
primero in intentione, es el que dicta los medios con los que se ha de obterser/Egue determina cudles han de
ser éstos. Y los efectos se acomodan a la razon causativa de la causa. Por lo tanto, los medios, sus efectos, deberal
bienes. Y el mal no lo es. Por eso el mal no tiene razon de medio para consegquir; ¢ &lidnea abfies causa final
del mal.

Y sin embargo es cierto que del mal sale un bien, como se dice en la primera afirmacion. ¢ Qué relaciones son
que hay entre uno y otro? El mal es una ocasion, una circunstancia, una condicion queasprpdaeserda dal/
bienxibidem, p. 623).

38 Cf.A. D. SERTILLANGES. P., 0. C. en nota44, p. 262.

%9 FR EMILIOSAURASO. P.,0. C. en not843, p. 618.

%70 Ibidem, pp. 62821. La explicacion a estas afirmaciones puede verse en462Ipgde 64 Bbra citada.

871 Cf. GERALDO BOCLINSS.J.8 EDWARDG. FARRUGIAS. J.,CausalidagnDAT, p. 65.

2 |bidem.

33 A.D. SERTILLANGEO. P, 0. C. en not&44, p. 263. «Dios no es, pues, causa del pecado, como tampoco de
ningdn makibidem, p. 267xno hay un primer principio de los males, como hay un primer principio de los bienes»
(SumaTed] 49, 3);«sin menoscabo de la Providencia Divina pueden acontecer males en el mundo en razon a los defecto
de las segundas causas. En efecto, vemos que en las causas ordenadas acontece el mal en el efecto por el defecto
segunda causay gue este mal sea en modo alguno causado por la causa prima [...] aunque Dios sea la causa universal
todo, no es la causa de los males en cuanto que seimnanguiestodo el bien que les estd unido tiene a Dios por causa»
(SAaNTOTOMASDE AQUING Compendio de Teolpgiapitulo 141, (Col. «Historia del Pensamiento», n. 69), [Barcelona],
Ediciones Orbis, [1986], pp. 1¥b; cf.bSECERCOSOTO, «Naturaleza, muerte y mal: notas sobre Tomas de Aquino»,
enRevista espala de Filosofia Medi&283, 54).

374 Cf.A. D. SERTILLANGES. P., 0. C. en nota44, p. 265.

375 Cf.FR EMILIOSAURASO. P.,0. C. en not843, p. 595.

378 A.D. SERTILLANGES. P, 0. C. en nota44, p. 265.






